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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


ناشر ديجيتال : 
الو ديجنالئ 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست ا لا ا ا ا لل ا ا اوه الا ملظ فلك كرد لالاكومة ا ا ا ل ل ل 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 55-98 ع ا ا اع العا ا عي ل اا ا ات ا ف ا 11 
مشخصات كتاب تسارت تون عمدت تع ند هت بتع ددهتو تن د ددط تمدع عدب د دهن دحط خنع دع دددة تفخ ددن تتمع دده مفتع دع د فوع دعدمه تع عدم تددم ععده وفع ده دف كدوم دمج |1 
شروع بحث مضاربه كتاب المضاربه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا اساسا سا ساس 3 
شروع بحث مضاربه كتاب المضاربه ا ا اح ناح اا ااا اناا اناا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ساس لس ا 
مشروعيت مضاربه و عقد مضاربه كتاب المضاربه اننا نان نان انان اناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا سا3 
نقد كلام شهيد ثانى در عقد مضاربه و شرايط عامه ى مضاربه كتاب المضاربه اح ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا ساس لس 3 
تعريف و شرايط عقد مضاربه كتاب المضاربه لع مم مم ع مه ممه مم م سه سمه سه مس م م مه مم ع عم مم م مه ع مه سك م مس مه سمه سه م مه سك ع عه سك ع مه سم سل عه سك ل مم سك ل لم ل لس س2 2 3719 
شرطيت قدرت در عامل كتاب المضاربه احا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا اساسا 38736 
شرطيت توانايى در عامل و عين بودن در اصل سرمايه كتاب المضاربه دده عه مر اد ل د ا ا ا 10 
شرطيت عين بودن در رأس المال كتاب المضاربه اند تند كلد ع شد نت د ما د لنت د اند لد شت اد ل كد 3 لد د 5 تدك ود 3د 1ط و 2 د 5 01210 6 
شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا يول رايج باشد كتاب المضاربه جار د ماي لا ولو ا ات ا اع يداد وات داور 6" 
شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا يول رايج باشد كتاب المضاربه 00000101 00 0 0 ااا 0 
شرطيت اينكه سرمايه در مضاربه نه متاع باشد و نه مبهم كتاب المضاربه ذا نا نا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ساس اس سال سال 2 9 ل 
بحث در شرط هشتم از شرايط مضاربه است كتاب المضاربه لمم ممم مم مه مم مه مم مم مم مم مم مم مه م مه م م م مم م مم مم مم م م م م م م م م م م م م م م م م ل ع م مد لاع 
شرط هشتم مضاربه كتاب المضاربه ا ا 0م3232 2533 3 2د زع 
لزوم معلوم بودن سرمايه كتاب المضاربه نه اق وقد كود لوقك وده مقع 722 جو وقد 2د وت دع 307 ده كد قد ديرد را 
كسر مشاع بودن ربح 45/٠/١7‏ 2 تدمع عد د عاد كا موادت عام عد مناه تك عردم عات ص حك دمج عراف ود ع نه جح كرامج ساقت انرق عن لوادج ساقت اج ادوع ع كردا كب قد دع عع ات 1/16 
مشاع بودن ربح و بحث سود بانك ها 51/1/١8‏ 19598 
تقسيم سود فقط بين مالك و عامل كتاب المضاربه ا 00 
شرطيت سود براى فرد ثالث و صورت مضاربه ى غاصب با مال غصبى كتاب المضاربه ل ا ا ا ار ا 2017221122 
عدم شرطيت تحويل سرمايه به عامل كتاب المضاربه بخ ل كت ل ع لومت ات رةه اك معت طق ع عد مت عر لق دعب لم عق كي 2د 1/1 
قادر بودن عامل بر كار كردن با سرمايه كتاب المضاربه ادك ع ددن تود عاد لاج 2 32د عطادا ادك عر داور خب عع اي ادر با ركد خب عه در ول لد 917 
ضمان در مضاربه در صورت عجز عامل كتاب المضاربه ا ناح احا اح ان اح اح ان اح ااانا ناا ناا ا ا ناا ااانا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااال لس 9 


مضاربه در غير تجارت كتاب المضاربه 1١١‏ 
مضاربه در غير تجارت كتاب المضاربه احا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا اس ا 
مضاربه با دراهم مغشوشه كتاب المضاربه ا ا شا ا ا ا ا لاا لاما اا اااي قاد ارا ا 11135 
وكالت در مضاربه كتاب المضاربه لما ا اواك ا ا ةا دا ب و ا ا ا ا رع اد و أي اا ع8 ديا اد وه واي اد وو يا اد ره ادو ااه لد عة يه /1/33 
مضاربه بر متاع كتاب المضاربه اح احاان ‏ اح ‏ حااح ‏ اح ‏ احاا ‏ انا احا ‏ اا احا ‏ ااا ا ا ‏ اااا ا اا اا ا ااا ااا اااااا اا ا ا اا ااا ااا ا ااا اسا ا ااسا اس 38 3 
مضاربه در صيد ماهى كتاب المضاربه مم رتنع دد ددع -د ددشدتو ع دن ددم« ددد دتو عد دد ددع ده دمدمتع عه معد مه دمكبعنة ند منمدم م ددمدخو عد مخععم دده عوطت ند فم 0 1( 
مضاربه در صيد ماهى كتاب المضاربه موك يه ساي ‏ ابر ادتد ود عداو ود دروك مكو عاو دق وار عد كك ما دا د باه مدر بدا باد ادر بد در سوا دوادو دكي يد ليد عر 11 
مضاربه در خريد باغ و دام كتاب المضاربه 00 زر 
مضاربه در مال مشاع كتاب المضاربه ا ا ا ااا 000 ريل 
مضاربه در مال مشاع و الفاظ مختلف صيغه ى مضاربه كتاب المضاربه ا ا 000 رترن 
جواز مضاربه در صورت تعدد مالك و عامل كتاب المضاربه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا يرن 
تعدد مالك و عامل و تفاوت در ربح كتاب المضاربه ا ا ا ا ااا ااا 0 ادل 
شرطيت تفاضل در سهم مالكين در مضاربه كتاب المضاربه ا احاح احا احاح اا اح ااا احاح ااا ا ااا ااا ا الالالال 9 0 ١‏ 
جائزه بودن مضاربه كتاب المضاربه ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ا ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ل ان اا لاا ا 222222222 2 2 4 ل 31 
جواز و عدم جواز فسخ مضاربه كتاب المضاربه - ممم م مم م مم مه مم م مم م مم م م م م مه ممه مم م مم مه م م عه مه ممه عم م م مم م مم م م مه ممه عم عم م م م عم عه ممه عم م عم م م لم ع عم عد العا 
جواز فسخ مضاربه كتاب المضاربه عا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اس 1ع 
شرطيت عدم فسخ در مضاربه كتاب المضاربه 4ه337377888ِبب33ِيِيِيِِِِِِيِي3ييي93ب9ِ9ة27272727399999999 72 22 010010100222 
شرطيت عدم فسخ در مضاربه كتاب المضاربه 11 نك عت وان سنا نر ا 1 ل ا ناا ل ل تا دن نات ا ا ا ا ل اتا ا ل ات نا الا لب و ا ب ات 1/1072 ١‏ 
شرط ضمن عقد در مضاربه كتاب المضاربه تاد جاد ات مم لمح ام ام حك جام ماك ألم وات موك مداه ام ما لط واه أت د اتات مق عا حا مه نمطا جام د حاط و ات نت أطت :م3 كاعد ده كا دزت 12 :101/8 
معاطات در مضاربه كتاب المضاربه د كن 525 داع داك درك د لقاع جم 22 2 داع بل د د جا اد د 23 داع ف د 2 تع كم دك داع ند دك دو قاع فك دجا قاع دك دك 2525 224 224 دا معد دك دك قاع عد د 22 200 زا 
مضاربه ى فضولى كتاب المضاربه ا احاح اح ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اس 2 
مضاربه ى فضولى كتاب المضاربه ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 31938602 
مضاربه ى فضولى كتاب المضاربه #5لم989كيبو7ل4و999999ي9909099ب77ح2ك29ب9292كج2ححل2ك2ك####جى>>>>7772ة7ةة7 111102 11111 10 1ن 
مسأله ى رهن در اجاره و فوت مالك و يا عامل در مضاربه كتاب المضاربه ام ا ا ل ا رت لا وا ا 101 
بطلان مضاربه با فوت مالك يا عامل كتاب المضاربه ان 


بطلان مضاربه با موت مالك و عامل و مسأله ى امين بودن عامل كتاب المضاربه ااا ار 110 


عدم ضمانت عامل در صورت عدم تعدى و تفريط كتاب المضاربه ا ا ا ا ااا 0 


خسارت در مضاربه كتاب المضاربه اا 0000 رتران 
سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه كتاب المضاربه ا 0 00 ارول 
سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه كتاب المضاربه 00 ريل 
ضامن كردن عامل در مضاربه كتاب المضاربه ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 37017 
عدم ضمان امين كتاب المضاربه ا ا م ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا 0 
وظيفه ى عامل در مضاربه كتاب المضاربه نان ل عات ل عات انان عات انان عات انان عات عات انان ل عات عات عات عات اسان عات عات عات سات عات عات لساك لساك عاك لساك لساك لساك لسك لسك للك لس لل ل ل 37617 
احكامى در مورد عامل كتاب المضاربه حا 00 لين 
احكامى در مورد عامل كتاب المضاربه ا ا ناح نان ان نان نان الاح نان ال انان اسان اسان ال انان انان ال الات الالالال الال الالالال ل لل 356 
عمل كردن بر خلاف شرط كتاب المضاربه ا ا ااا ارين 
مخلوط كردن مال و نسيه در مضاربه كتاب المضاربه ا اا ا ااا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا الس ا 36 
نسيه در مضاربه كتاب المضاربه - ل ل م ا ا 2 1 
شرط ضمان در مضاربه كتاب المضاربه متا د دعباي باك عد وياد ع دا ب مامه دأ ود تجا داح عأ جد ويام دالا دان وإباده ذانا جد عابي ناف د تاماح طن جد برافاه عاق دان و باسح عأ ب مام داك ود تماساح وبال 171/107 
مسافرت عامل براى تجارت كتاب المضاربه ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال اس 3601 
مسافرت عامل و هزينه هاى او كتاب المضاربه ا ا ا اح ا ا ااا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اس 3 
هزينه هاى عامل در حضر و سفر كتاب المضاربه للىلل"د89ك727979398999898898989898989ة ا ا 00000 الاين 
هزينه هايى كه عامل متحمل مى شود كتاب المضاربه ا اح ‏ ا اا ا ‏ ااااا اا اا ا ‏ اااا ا اا ‏ ااااا ااااا ‏ ااااا ااااااااااااااس 1 39 
سفر و اقامت در سفر در مضاربه كتاب المضاربه حم 0 اين 
نفقات اقامت در سفر و هزينه ى بازكشت كتاب المضاربه حل ين 
توزيع نفقه كتاب المضاربه دجو#78#ة ةو و7 7 ةفو 97878+8--ك->©ك>#ك#وعب997©عأآآآأبه > فوا41إيآ 8 0000000 الاين 
هزينه هاى عامل كتاب المضاربه ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 383139 
معامله نقد و نسيه در مضاربه كتاب المضاربه اد طدت خط عام سات ذوعن كدخ دوم دولك دكن دطدع خوياك ملك د ععنه لدع ساح مك تنه ذه ع سا د دك تست طعت اططام دم لك ذعض د شد 718 
معامله ى نقد و نسيه در مضاربه كتاب المضاربه ا ع ا هت ا ا سي ا لت ل تم ا ع ع لاحم ع امت عم بتعا يا ء بات ام 71197 
معامله ى نسيه در مضاربه كتاب المضاربه د نك ل راع سروم ود مد عرداك 25 ماع ل و سود راك ل راع مور ام ماه د روا د ا ماكر رو كات اعرد كرات كط لا د وان كاد ما دما وام كد عار لك لكا و ا 10111 
توكيل در مضاربه كتاب المضاربه عي ددح سكم دود عد و عم كسمه دده مون دك مامد مح مضه دوم سك وك مجه عع ممه بجع لودو ده جه عرسم كم لك دك م ل 6 11 


مضاربه ى عامل كتاب المضاربه ا رين 
مضاربه كردن عامل و شرط ضمن عقد كتاب المضاربه ا ا رين 
اندراج شرط در ضمن عقد مضاربه كتاب المضاربه حا ا ا 0 000 رين 
زمان ملكيت عامل كتاب المضاربه 0000 الد0 
زمان ملكيت عامل كتاب المضاربه - ممه ممم مم م م مه ممه مم م م م م مه مم م م م م م ممه ممه م م م م مم ممم م م م م م مه م مم م مه مه مه ممم مم م م مه مم م م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م م م مم مم م مد ع8 
جبران خسارت با سود كتاب المضاربه لعي لد م له ع م ا سه وم حم سم ع دم اجن دع جرت ل جنا دن ده رماي وام ع لطع دج دمة دماط داع د جلت د مادام دم دنه دعن عدن ددع دم امد ع2 7 
جبران خسارت توسط سود كتاب المضاربه ا رن 
حكم تلف در مضاربه كتاب المضاربه ابه داجه اع الج دان مود عند > جطاء مج واد مد ع عنكد رد طعا ء عرو واك عه مداع ددع اع ع جاع دام عد اعرد لاع اطع مادنع تع ولع عه طفع عع ماعن كع واد داتع مدع ع ع عع ا 
تلف و فسخ در مضاربه كتاب المضاربه دمج عدج 35 اموا لدع دواد كع 8 ةوادع مد جاده جم 36 دواد عدم د جاده جع 38 2د دامع ممه ماده 22 5م 5 جع ادع ع دعا دع 35 5داد جد 22233 13/11 
فسخ در مضاربه قبل از سود كتاب المضاربه احاح ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 38731 
مضاربه در ذمه و اتلاف سرمايه كتاب المضاربه 00 ارين 
فسخ در مضاربه و قاعده ى اقدام كتاب المضاربه ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3873 
دليل بر قاعده ى اقدام و ارتباط آن با لا ضرر كتاب المضاربه ااا ااا اا ايل 
قاعده ى اقدام كتاب المضاربه بتعخددة عسخه خطكك عع ع حدم مددة طقه مسا عدوت سيل خط خط سدع ده عت مسن دمن عع مدعت سد كع د عط مدع خد حت سدم عددت ممح د مد ده كع ف 7010 
قاعده ى اقدام كتاب المضاربه ما تكد عو جمد دواد ادك و مطواكة ع بامو وه كيو مساو رياد تتم يه سديايك يو وق جنر و وياد وو ند كك وا ا جاو دك ومو فيك در ب جك د نو 
فسخ مضاربه و ديونى كه باقى مانده است كتاب المضاربه 00 ان 
ايصال مال به دست مالك بعد از فسخ مضاربه كتاب المضاربه 0 
سود در مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه لعي ا حرا تو جام موت ل جا عوك دك ولع موا ل وام عجان امتقو اج موت ع لمح وات تكو ام موا ل دا موا كو اعد د واكك ا موه ماع مواة سج لما 
مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه حا ا ا 10000 نين 
جعاله كتاب المضاربه 00 0ن 
جعاله كتاب المضاربه 00000 زترين 
هزينه ها عامل در مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه ا ا اانا ااانا ا اا ااا ااا ااا اا الس 3610 
مضاربه فضول كتاب المضاربه 00000 رزرين 
مضاربه ى فضولى كتاب المضاربه ممه ممه مم مم مم ممم مم م مه مم م ممه م م م مه ممم م م مه ممه ممه م مم ممه ممه مم مه مه ممه م م مم مه ممه ممه مم مم مم م م م م مم ممم م م م م ع مس قلاع 
مضاربه فضول كتاب المضاربه 000010 الزن 
مضاربه فضول و حكم مطل كردن مال كتاب المضاربه 001 


اضافه كردن سرماه در مضاربه كتاب المضاربه 0000 الزن 
مبلغى جديد در مضاربه و مضاربه با دو شريك كتاب المضاربه لا ا 000 
تنازع مالك و عامل در مقدار رأس المال و سود كتاب المضاربه لكك ا ل قن ع قي لقي ما ب ع6 
تنازع مالك و عامل در مقدار سرماه و ربح كتاب المضاربه ا ا ا ا ا ا ان 
ادعاى تلف و خسارت توسط عامل كتاب المضاربه امسج دس د عدم سه اع جه عع مده مده دع جه دعر د لمعم د ممه ع عد ذم عه دك عرعاء اع عد لطم اماع عه د دم د ع عد ل مد ل تمه رك لد عد برع 
اختلاف در ربح كتاب المضاربه ا اا ااا ااا ااا ا ااا اس 1 31 
نزاع مالك و عامل در مقدار سود كتاب المضاربه احا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 31 
اختلاف بن مالك و عامل كتاب المضاربه د ددع دع عد كدت مق جد ب وادت لاح ك3 وق كيك جادع د واد ل 35 عاه كن 2 جاع د عاد ود وق وماد جد د جاده لواح دن دواد ع ادج دعاك ف 35 ادك جام ب عاو 11/7/12 
اختلاف مالك و عامل در رد مال كتاب المضاربه اما ا ااا تا ا ا شل مق صل ما ف اواك عاك ا عه د12 6/17 
موردى ديكر از اختلاف بين عامل و مالك كتاب المضاربه حب ورين 
قاعده (ما لاءقبّل الا من قبَله) كتاب المضاربه ا ا ااا 00000 1#1#3171010[آةذ1111ااا ا 
قاعده ى (ما لا يعلم الا من قبله) كتاب المضاربه اين 
اختلاف در قرض | مضاربه بودن كتاب المضاربه ا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا ا ب اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 8/9 
اختلاف در قرض يا مضاربه بودن كتاب المضاربه ااا اح ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااا2 1 © لل 
تحالف كتاب المضاربه موده و د ع اد ل كا د ا اد ته عاد اد ع رع كد ايد للدم ده داع كع اا كر كا دع شر عل اعد قر ا دادع ل اماد اق عع داع لم ع دا ب 001/0 
آخرن صورت نزاع بن مالك و عامل كتاب المضاربه ا جا اح حا ا حا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اس ساسا لس 38 3 ل 
قرارداد مضاربه در قالب جعاله كتاب المضاربه - ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اساسا ا 3 ل 
مضاربه در قالب جعاله كتاب المضاربه اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا احالس ل 
مضاربه به شكل شرط نتيجه و مضاربه در مال صغير كتاب المضاربه احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 16 36 ل 
مضاربه ول با مال تم كتاب المضاربه عفاي ياه ااي ممه لاي شا ا قا ا ا ا اي ل ايه اك ل ا 815103 
مضاربه ى قيم شرعى با مال صغير كتاب المضاربه #ق# # + 7774# 797ل04كفلةَيفجججكوكجههكك .هج ه:ههج:كجحجه -جج-- --ة ة 0000 زد 
وجود مصلحت در تصرف در مال صغير كتاب المضاربه ان ل م نل ل م نح نان نا من عن ان تحنل نت نح نان نت تن عن نان نل نان نس تن عن سات سن عن سان ست ل ل سس ل لل ل سل ل ل ل لل لس ل سس د 2 41717 
تصرف در مال فرزند در صورت مصلحت كتاب المضاربه 0 
تصرف يدر در مال فرزند و صورت فوت عامل كتاب المضاربه 31 م ل 


مخلوط شدن مال مالك با عامل كتاب المضاربه لا ا لف موا ات م ااا وود لاا و للك ل اط ول الشف قفا للا ةما ولف د ا 0ه 


فوت عامل كتاب المضاربه لح ا 000 اده 
فوت عامل در مضاربه كتاب المضاربه اا ااا 00 زد 
جمع بندى مسأله ى فوت عامل كتاب المضاربه ا 000 ااا 0 
وصيت به مضاربه در مال صغار كتاب المضاربه سه لس ل م ل م مس م مس ع م سه سمس ع سم مع م مم سم م سس م اك ساك سس سم عمس م مس سه لس سم ل سم ع لم لس ل ل ل ل ل لس ل سس سس سه سد د 1 لاله 
وصيت به مضاربه كتاب المضاربه انم م ل ان سن م مان ان لمن م نت عن نان لاسن ان سات ن من ان نام نان سان سمس لان سات لان سان ساس لست سل سان لاس للع سات ل لل لس لل لس ل سس سس ل سس سس سس لد د د - - - لهم /الم 
وصيت به مضاربه در اموال كبار كتاب المضاربه ا ا ا حا ا ذا ذا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا ااا سا ساس اساسا 4 ل 
وصيت به اتجار كتاب المضاربه 45 © 98899948 ل 4لك2ك2ك9-2ِ9بح>ص>”*>”> هه عع" حح9©>>© 10111177929 001011010101001 ال[ 11 
بطلان مضاربه كتاب المضاربه ا اا اا ا اح اح ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ل 0/8 
باطل شدن مضاربه كتاب المضاربه ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اس 8 ل 
بطلان مضاربه كتاب المضاربه آئوئح #4#7#7# 8 #88989974ع00707730008 2ش 9ك©© 7666888 للف4#ف4ق# وتران 
شروط خمسه ى مضاربه و تنجيز در آن كتاب المضاربه ا ناح مان اح ان نان ان انان مان اح مان لان انان ان اح ا نان ان اح ان ان ان احا ان اح ان اح اح اسان ال اسل ات ات اس لال ات الال الل ع فشر 
تنجيز در مضاربه كتاب المضاربه ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا الال 36 هاعر 
تعليق در انشاء كتاب المضاربه معدا ا ناح لضاف لان قاف تت اكيت كات ا خا لوا كو كات اكات لق مو 111 فاج سق الا لات 1 لقم حور قو شرق م كرت 1 كرت دخ وك قوت اعم 
تنجيز در عقود كتاب المضاربه 1 تش ْم وت م تت ا دك ااال كوا ادع اد ماك بود اع 
تعليق و تنجيز در مضاربه و مضاربه با غير مسلمان كتاب المضاربه بج بججبجبجبجككاوبكو7733ج ‏ # ع # # + +#4+#+ ةا اا000 اا ااا وان 
رساله هاى فقهيه براى تحقيق در ايام تعطيل كتاب المضاربه ذا ا ا ا اا اح اح اح اا اح ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل + ]اع 
جمع بندى از مسائل مضاربه كتاب المضاربه - اح ااا ا اح ااا ااا احاح اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ل 1 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 46-944 
مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم». ١:8‏ 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 48-940 /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان. .١17928‏ 
مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

شروع بحث مضاربه كتاب المضار به 

0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شروع بحث مضاربه 


مقدمه ى شروع بحث: 


بيغمبر اكرم (ص) خطاب به امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: إِنَّ السّعِيدَ عدقَّ السَعِيدِ مَنْ حبك وَ أطائركك )١(‏ يعنى 


سعادتمند واقعى كسى است كه تو را دوست بدارد و به دنبال آن از تو اطاعت كند. اكر ما بخواهيم از آن حضرت اطاعت 


كنيم تا در نتيجه مشمول كلام رسول خحدا (ص) شويم و سعادتمند واقعى كرديم بايد از كلام خود امير مؤمنان عليه السلام 
استفاده كنيم كه فرمود: اعملوا بالعلم تسعدوا (5) () و در حديث ديكرى مى فرمايد: جالس العلماء تسعد (5) (8) يعنى هم 
انسان بايد به علمش عمل كند وهم با علماء همنشين باشد تا سعادتمند شود. به هر حال اكر انسان خودش عالم باشد 


عاد قيتك عى شوق و مشحدية ا"كريا علباء عشي ناشت 


در ديك :د يكرق امد اسة: ند حابي نقسه سعل [717لآم يعن محاسنه ى تنس موجب رسيلا به سعادتث عى شود اسان 


بايد قبل از روز قيامت كه ديكران به حساب انسان مى رسند خودش به حساب خودش برسد. 


١ ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج77 ص 77١‏ ط بيروت. 
_- 

'- غرر الحكم» تميمى آمدى, ج١»‏ ص 2182١0‏ ح7. 

ع 

ه- غرر الحكم» تميمى آمدى, ج١2‏ ص ع”7, ح 7. 

ع 


/ا- غرر الحكمء تميمى آمدى؛ ج ١‏ ص 0ه ح7517. 


در حديث ديكرى مى فرمايد: من أجهد نفسه فى إصلاحها سعد )١(‏ يعنى بايد تهذيب نفس كرد.سعادت عبارت است از اينكه 
انسان از نظر اعتقاد» عمل و اخلاق به كمال برسد. جنين كسى در دنيا و آخرت اهل نجات است و سعادتمند مى باشد. بنا بر 
اين سعادتمند كسى است كه انسان كامل باشد. اين سعادت در سايه ى اطاعت از امير مؤمنان على عليه السلام حاصل مى شود 
ووقتى به دستورات آن حضرت مراجعه مى كنيم جهار دستور فوق كه عمل به علم» همنشينى با علماء» محاسبه ى نفس و 


تهذيب نفس است را مى يابيم. 

أن شاء الله ما ئيز كه دثبال تحضيل و كسب غلم هستيم بتوائيم بر اساس آن عمل كيم وابتوائيم سغادتمتد ياشيم: 
ذوروايت ذيكرى آهدذه اسث كه كسى كه عاقيث به خير شود سعاد تمتد السث: 

قرآن مجيد مى فرمايد: (يا يَخيى حَُذٍ الْكتاب بقَوٌه) (1) بنا بر اين شروع درسها بايد با قوت و قدرت همراه باشد. 


امروزه تحصيل علوم دينى از هر زمانى لازم تراست زيرا در هيج زمانى به اسلام و مقدسات اسلام به اندازهى امروز حمله 
نمى شد. دشمنان كه اسلام را مزاحمت منافع نامشروع خود مى بينند به اسلام و فرامين آن حمله مى كنند. البته قدرت و 
فرهنكك و منطق اسلام به حدى است كه مى تواند مقابل همه ى اين هجمات مقابله كنه. دليل آن هم بيشرفت روز به روز 
اسلام در دنيا است كه على رغم همه ى اين هجمات همجنان ييشرفت مى كند. بايد بعد از درس به مباحثه و تحقيق نيز روى 
آورد و به صرف يادداشت در جلسات درس بسنده نكرد. البته ثيات نيز بايد خالص باشد كه خداوند به نات خالص بركت مى 


دهد و بايد سعى كرد كه با وضو به جلسات درس حاضر شد. 
ص: ” 


.80١ح‎ 2٠6 ص‎ ١ غرر الحكمء تميمى آمدى, ج‎ -١ 


ا مريم /سوره219 آبه؟١.‏ 


بحث امسال در مورد مسائل مضاربه است. 


تحرير الوسيله مسائل مضاربه را در اواخر جلد دوم در خلال ينجاه مسأله مطرح كرده است (و البته عروه اين مسائل به 7/ مورد 
بالغ مى كند و امام بعضى از مسائل را در هم ادغام كرده و بعضى را حذف كرده است كه ما آنجه در تحرير نيامده است را از 
عروه اخذ كرده بحث مى كنيم.) 


قبل از شروع به بحث سه مقدمه را ذكر مى كنيم: 
مقدمه ى اول: اهميت مسائل اقتصادى در اسلام. 


مسائل اقتصادى نيز مانند عبادى مهم است مسلمانان از نظر اقتصادى بايد قوى باشند و به خود متكى بوده؛ وابسته به غير 


نباشند. به عنوان نمونه در قرآن آمده است: 


در آيات ده تا دوازده سوره ى نوح آمده است: (اسْتَغْفِرُوا يك نه كان نار يُوْسِلٍ الشّماء عَلْيكمْ مذرارا . وَ بده كم بأمُوالٍ 
ونه كو مويق لك بنارا ) تللاتوح :د مخام تتكاية و حداومه عرفع اس جارد كدو يه انها كلت 
استغفار كنند و موحد شوند و دست از بت يرستى بكشند كه در نتيجه خدا به آنها جايزه مى دهد كه عبارت است از اينكه اولا 
باران هاى يربركت نازل مى شود و مال فراوان و فرزندان فراوان به شما مى دهد. همان كونه كه مال فراوان يكك نوع سرمايه 
است فرزندان متعدد هم سرمايه محسوب مى شود. ديكر اينكه خداوند باغ هاى سرسبز و نهرهاى يرآب به شما مى دهد. اين 
نشان مى دهد كه اين جيزها از نظر اسلام منفور نيست و الا به عنوان جايزه ى ايمان قلمداد نمى شد. آنجه منفور است دنيا 


ص: ” 


.) (تا‎ ٠١ آيه‎ 07١ نوح/سوره‎ -١ 


الَرى آمَنُوا وَ انَقَا لمتَخنا عَلَتِهمْ بَرَكاتٍ مِنَ السّماءِ وَ الْأْض) )١(‏ يعنى اكر 


در سوره ى اعراف نيز آمده است: زو لوان َه 


ايمان و عمل به آن كه تقوا است در نظر كرفته شده است.در سورهى اسراء آمده است: (وَ لَقَدْ كرّمْنا بنى آَم وَ حَمَلْناهُمْ فى 
لبر وَ البخر وَ رَرَقناهُمْ مِنَ الطيّباتٍ وَ فَصَلناهُمْ عَلى كثير مِمّنْ خَلْقَنا تفضيلا) (25 


يعنى ما بنى آدم را كرامى داشتيم و خشكى ها و درياها را مسخر آنها قرار داديم و روزى هاى ياكيزه به آنها دارد و آنها را بر 
كثير (و كفته شده است همه ى) مخلوقات خود برترى داده ايم. خداوند در وجه كرامى داشتن بنى آدم به روزى هاى طيب و 
تسخير خشكى و دريا كه علامت اقتصاد قوى است اشاره مى كند. 


همجنين است آياتى از سورهى سبأ: (لَقَدْ كانّ لِسَبَا فى مَسْكيِهغ آيَهٌ جَنّتانِ عَنْ يمي وَ شمالٍ كلوا مِنْ رِزْقٍ رَبُكمْ وَ اشكرُوا لَه 
بَأَدَةٌ طَيبَةٌ وَ رَثُّ عَفُورٌ) 80 قوم سبأ در جايى بودند كه سيلاب هاى ويرانككرى داشت كه توانستند آنها را مهار كرده و سد 
بسازند در نتيجه فرسخ ها در اطراف نهر در جب و راست آن سرزمين هاى حاص اخيزى به وجود آمد. خداوند از آن سرزمين 


به سرزمين يربركت ورب غفور اشاره مى كند. 


بعد آنها كفران نعمت كردند و خداوند همه ى آنها را از آنها كرفت و عذاب آنها اين بود كه اقتصاد آنها نابود شد به اين 
كونه كه موش ها سد خاكى آنها را سوراخ كردند و آب به تدريج نفوذ كرد و سوراخ ها بزركتر شد ودر نتيجه سد ويران 


شده آب همه جا را فرا كرفت و نابود كرد. 
ص: ؟ 


-١‏ اعراف /سوره ل/اء آبه42. 
7 اسراء /اسوره١١»‏ ايه 58ذظ 


سبا/إسورهع27 آيهة1١.‏ 


در روايات نيز آمده است: 


عَلِىٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن النَؤْظلِىٌ عَنِ السّكونِيٌ عَنْ أبى عَذِد اللوع عَنْ آبَائِهِ ع قال قال رَسُول الله ص نِعْمَ العَؤْنْ عَلى تَقَوَى 
الله الْعْنى (1) 


جامعه اى ضعيف كه به ديكران وابسته است كه هر وقت بخواهند جلوى آن مى كيرند. 


در روايت ديكرى مى خوانيم: قَالَ أبُو فرع إِنّى أج دُنِى أمقّتٌ الرَجْلَ يَتَعَدَرُ عَلَيِ الْمكاسِبٌ فَبِس ملْقَى عَلَى قَفَاهُ وَ يَقُولَ الهم 
ال اذ يَنْشيِْرَ فى الأزض و يَلنَمِسَ مِنْ فض ل الله وَ الذَرَّهُ تَحْرْحٌ مِنْ جُخرهَا تَلنَمِسٌ رِزْقَهَا (؟) يعنى من خود را اين 
كونه مى يابم كه خشمكين هستم نسبت به انسانى كه مكاسب و كسب و كار بر او سخت است و بر قفا در خانه خوابيده است 
ودعامى كند كه خداوند روزى او را برساند و رها مى كند از اينكه در زمين حركت كند و از فضل خداوند طلب كند. حتى 


مورجه هم از لانه اش خارج مى شود و دنبال رزق و روزى خود است (و انسان نبايد از مورجه كمتر باشد.) 


عِتَدَّةٌ مِنْ أَض حَابنًا عَنْ أخم مد بن محمد بن حَالِدٍ رَفعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَقِدِ اللّوع غِنّى بخ يخججزك عَنِ الظُلم حَيرْ من قفر يَخبلك عَلَى 
الاثم قايس عا كه مام او ظاق و محدى يه اموال "درك ران شود أوققرض كه و فقرى كه اثسان رأأيه كناهبوا نعو ,دارد بهم 


كه اورووانت كانه حفن كنس حش سباوي 31 كناهان قفر اسك 
ص: 6 


- الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جم ص الل ط دار الكتب الاسلاميه. 
؟'- من له بيحضره الفقيه» شيخ صدوق» اج ص 6/8 .١‏ 
"- الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جه ص ”/؛ ط دار الكتب الاسلاميه. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد دو مقدمه ى ديكّر را نيز بيان مى كنيم و سيس به سراغ مسائل تحرير الوسيله مى رويم. 


شروع بحث مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5ثلامطط الا0لا. 
موضوع: شروع بحث مضاربه 


علت اينكه بحث مضاربه را براى بحث در امسال انتخاب كرهده ايم اولا به دليل اهميت مسائل اقتصادى در اسلام بود كه در 


جلسه ى قبل به آن يرداختيم. 


كار از كسى و سرمايه از فردى ديككر باشد و سبس درآمد بين آن دو تقسيم شود. مضاربه در زمان بسيار محل ابتلاء است زيرا 
سرمايه كذارى هاى كلاانى به صورت مضاربه انجام مى شود واين سرمايه كذارى ها كاه در داخل كشور است و كاه در 


خارج و در عصر ما بسيار وسعت يافته است. 


اضافه بر آن» يكى از كارهاى مهم بانكك هاى اسلامى اين است كه از عقود مضاربه استفاده مى كنند و مضاربه يكى از عقود 
مهم شرعيه ى آنها است (عقود رسمى بانكك ها به هشت مورد بالغ مى شود كه مضاربه يكى از آنها است.) آنها با سيرده هاى 
مردم مضاربه را انجام مى دهند و سيس مبالغى را يرداخت مى كنند و كاه على الحساب مبالغى را يرداخت مى كنند و بعد 
حساب مى كنند. جنين در مدى ربا محسوب نمى شود بلكه درآ مدى بر اساس كار اقتصادى و مشروع است. بانكك ها بر 
اساس اين عقودء كاه وام مى دهند كه در واقع وام نيست بلكه يكك نوع سرمايه كذارى است كه به افراد مى دهند و بعد 
سودى از درآمد را طلب مى كنند. بنا بر اين بسيارى از مواردى كه افراد به بانكك يول مى دهند و يا دريافت مى كنند تحت 


عنوان عقد مضاربه است. اكر اين سودها تحت عنوان مضاربه نباشد شرعا حرام بوده داخل در ربا خواهد بود. 
ص 7 
مقدمه ى سوم در مورد وجه تسميه ى مضاربه است. 


مرحوم امام قدس سره در اول بحث مى فرمايد: كتاب المضاربه و تسمى قراضا. ايشان وجه تسميه را ذكر نمى كند البته 
صاحب رياض (جلد 4 ص 0297 صاحب حدائق (جلد ١ك“‏ ص ,))١994‏ صاحب جواهر (جلد ع ص ”0079 و علامه در تذكره 


(جلد ١١/‏ صفحه ى ©2) شهيد در مسالكك (جلد ع ص 87 و عروه الوثقى و شروح آن غيره آن را كاملا توضيح داده اند. 


شناخت وجه تسميه در حكم شرعى تأثير جندانى ندارد ولى به انسان به اصل مسأله و ريشه ى آن اشراف مى دهد. بهترين 


جيزى كه در اين مورد كفته شده است كلام صاحب الرياض است كه مى فرمايد: ايشان سه وجه را براى مضاربه ذكر مى كند 


و مى فرمايد: 


المضاربه مأخوذه من الضرب فى الارض (مراد از ضرب فى الارض يعنى مسافرت. مخصوصا در ايام كذشته كه معمولا يياده 
مى رفتند و راغب در مفردات در وجه آن مى كويد كه جون انسان هنكام راه رفتن ياى خود را به زمين مى زند در زمان قديم 
تجارت ها شهر به شهر و كشور به كشور بوده و درآمد بيشتر در تجارت بيرون شهرى بوده است تا درون شهر بنا براين 
مسافرت غالبا در طبيعت مضاربه وجود داشته است.) لضرب فى الأرض؛ لأنّ العامل يضرب فيها (زيرا عامل مضاربه در زمين 
سفر مى كند) للسعى علط التجاره و ابتغاء الربح بطلب صاحب المال (زيرا صاحب مال هم اسباب سفر را براى عامل فراهم 
كرةة استا) فكان الرب:سستي عنهها (كوى فردق مشسافرت تت كتداو يكن بالمباشره وذ يكرى بالسيي)ء فتعقفت 
المفاعله لذلك (و باب مفاعله كه بين الاثنين است به اين كونه تحقق بيدا مى كند.). 


ص: /ا 


أو من ضرب كل منهما فى الربح بسهم. (وجه دوم در تسميه اين است كه آنها ججون سهام را تعيين مى كنند كُوبى يكك سهم 
براى عامل و يكك سهم براى صاحب مال مى زننئد و به اين دليل به شكل مفاعله آمده است.) 


و خريد وفروش مى كند بنا براين مضاربه؛ در مال بيدا مى شود و طرفين معامله با هم مضاربه دارند.) ١12‏ 


نكته اى كه بعضى به آن توجه كرده اند اين است كه آيا باب مفاعله هميشه بين الاثنين است يا اينكه مى تواند يكك طرف 
داشته باشد؟ مثلا سافرت كذا يعنى مسافرت كردم و حال آنكه يكك نفر بيشتر اين كار را انجام نمى دهد و هكذا طالعت 
الكتاب و يا داويته (او را مدوا كردم) و آويته (به او جا و يناه دادم) بنا بر اين لازم نيست كه حتما در وجه تسميه ى مضاربه 
براى صاحب مال هم از باب تسبيب ضرب فى الارض را درست كنيم تا بين الاثنين بودن را تصحيح نماييم. حق اين است كه 


نبايد اصرارى بر بين الاثنين بودن داشت. 


وجه جهارمى هم به ذهن ما مى آيد كه طرفين بعد از اتمام كار از يكديكر مدافعه و مطالبه ى مال وجود دارد كه كاه به 
در كيرى و بكو مكو كشيده مى شود. 


اما در وجه اينكه به مضاربه؛ قراض مى كويند در رياض آمده است: هذه لغه أهل العراق (مضاربه لغت اهل عراق است.) » 
وأهل الحجاز يعبرون عنها بالقراض من القرض وهو القطع » كأنْ صاحب المال اقتطع منه قطعه و سلّمها الى العامل (كويا 
صاحب مال قطعه اى از مالش را از خودش قطع كرده و به عامل داده تا تجارت كند.) أو اقتطع له قطعه من الربح فى مقابله 
عمله (وجه دوم اين است كه قراض به معناى قطع كردن است و صاحب مال براى عامل قطعه اى از سود را در مقابل عملش از 
خود قطع مى كند) أو من المقارضه وهى المساواه (وجه سوم اين است كه از مقارضه كه به معناى مساوات است كرفته شده 


باشد يعنى هر دو در اصل ربح و نه در مقدار ربح مساوى هستند.) 272 
ص: / 


١ط-‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 7ل ط جامعه المدرسين. 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 77ل ط جامعه المدرسين. 


امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: 
كتاب المضاربه و تسمى قراضاء و هى عقد واقع بين شخصين على أن يكون رأس المال فى التجاره من أحدهما و العمل من 


يا در غير آن مانند مرغدارى و دامدارى و امثال آن هم جارى است كه ان شاء الله بعدا خواهيم كفت كه در همه ى سرمايه 
كذارى ها راه دارد.) و لو حصل ربح يكون بينهماء (واكر سودى به وجود آمد.) )١(‏ 


صاحب عروه وقتى اين بحث را مطرح مى كند از آن به عقد تعبير نمى كند بلكه مى فرمايد: هى دفع المال الى غيره ليتجر بها. 
محشين به اين كلام از ايشان اعتراض كرده اند كه دفع المال» فعل خارجى است و مضاربه عقدى است انشائى و دفع المال 
نتيجه ى عقد است و خودش عقد نيست. يعنى وقتى عقد خوانده شد, مال را بايد دفع كرد. 

عجب اين است كه جمعى از بز ركان مضاربه را به دفع المال و بعضى به عقد تفسير كرده اند. 


نقول: بين اين دو قول مى توان جمع كرد به اين كونه كه ما معاطات را در غالب معاملات صحيح مى دانيم (مكر مواردى كه 
استثناء شده است مانند نكاح) مثلا كسى مسجدى ساخته است و آن را در اختيار ديكران كذاشته اين خود وقف فعلى است. به 
هر حال انشاء هم با لفظ محقق مى شود و هم با عمل و فعل. اما ما در حاشيه ى عروه اين اشكال را مطرح كرده ايم ولى بعد از 
تحقيق به توجيه فوق متوجه شديم. امروزه نيز يسيارى از مضاربه ها به صورت معاطات است يعنى مالى را به كسى مى دهند و 
بعد مى كويند كه كار كند و سودى كه در نظر كرفته اند را به آنها يرداخت كند. مثلا از قبل در مورد شرايط مضاربه با هم 
صحبت كرده اند ولى هنكام عقدء عقدى نمى خوانند بلكه بر اساس كفتكويى كه قبلا داشتند مال را تحويل مى دهند تا سود 


را بعدا دريافت كنند. 
ص: 4 


.5١0ص‎ 2١ج تحرير الوسيله. امام خمينى»‎ -١ 


همجنين يكى از طرق انشاء كتابت است و در زمان ما از مهمترين طريق است و حتى در بعضى مواردى كه معامله كلان است 
نمى يابد. (هرجند فقهاء در سابق اين را كافى نمى دانستند. 

مشروعيت مضاربه و عقد مضاربه كتاب المضار به 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مشروعيت مضاربه و عقد مضاربه 

در بحث مضاربه به كلام امام قدس سره رسيديم كه مى فرمايد: 

كتاب المضاربه و تسمى قراضاء و هى عقد واقع بين شخصين على أن يكون رأس المال فى التجاره من أحدهما و العمل من 
الآخر» و لو جعل تمام الربح للمالكك يقال له: البضاعه؛ و حيث أنها عقد تحتاج إلى الإيجاب من المالكك و القبول من العامل» و 


يكفى فى الإيجاب كل لفظ يفيد هذا المعنى بالظهور العرفى كقوله: ضاربتكك أو قارضتكك أو عاملتكك على كذاء و فى القبول 
«قبلت)» و شبهه. 2١02‏ 


علماء غالبا بعد از شروع بحث به سراغ عقد و شرايط آن رفته اند و حال آنكه مناسب است ابتدا از مشروعيت آن بحث شود. 
بعضى از علماء عامه اين بحث را مطرح كرهده اند. به عنوان نمونه» در موسوعه ى فقهى كويتى اين مطلب ذكر شده است. 
دليل اول بر مشروعيت مضاربه: اجماع علماء فريقين 


علماء ما هم بر اين امر اجماع دارند و اصل مضاربه را مسلم كرفته وارد شاخ و بركك و شرايط آن شده اند. بنا بر اين مضاربه 
اكر جامع الشرايط باشد عقدى صحيح است. اهل سنت نيز بر اين امر اجماع دارند با اين قيد كه مى كويند: قياس اقتضاى 
بطلان مى كند زيرا عقد مضاربه در اين مورد كه آيا ثمره و سودى از آن به وجود مى آيد يا نه مجهول است و نمى توان قبل 
ازبه وجود آمده بهره آن را تقسيم كرد. از آنجا كه در عقدء نبايد جيزى مجهول باشدء بنا بر قاعده بايد مضاربه صحيح نباشد 
و عامل در آنء مانند اجيرى است كه نمى دانيم اجرتى به او داده مى شود يا نه. با اين حال جون اجماع صحابه و مردم و علماء 


بر صحت آن است. ما قياس را در اين مورد رها مى كنيم. 


٠١ ص:‎ 


.5١0ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


نقول: اينجا جاى اين نوع قياس ها نيست و دليل بر حجيّت و جواز مضاربه قبل از اجماع علماء. سيره ى عقلاء است. اين سيره 


در ميان عقلاء جارى شده و شارع نيز آن را اجماع كرده است و جهالت مزبور در آن» ضررى نمى زند. زيرا هر جهلى موجب 


فساد ثمى:شوةء فلسفه ى مشروغيت مضازية اين است كه كاذه ا يول ذازند ولى نه سبب مشكلاتى مائتك يبر بودن از كار 
افتاده بودن و يا بلد نبود» نمى توانند سرمايه ى خود را به كار بيندازند. از آن سو بعضى اين مشكلات را ندارند ولى سرمايه 
ان دن اعشار ندارثد. زر تسجه الهاى كه يول دارتد أن واد ناختار كسانى كد«مى تواتتدا آثاراية كار ستدئد قرانمى كبردك 
و قراردادى در ميان خود تنظيم مى كنند. اين نوع قراردادها قبل از اسلام هم رايج بوده است. مضاربه ارتباطى به اجاره ندارد 
كه كفته شود معلوم نيست عامل كه اجير است جه در آمدى خواهد داشت. 


اضف الى ذلك: ما در كتاب المضاربه در وسائل» سيزده باب وجود دارد كه تمام آنها به دلالت التزاميه مضاربه را صحيح مى 
داند زيرا در آنها از شرايط و شاخ و برك هاى مضاربه سخن كفته شده است. اين نشان مى دهد كه اصل جواز مضاربه از 


مسلمات بوده اسه 


ديكر اينكه سيره ى عمليه ى معصومين و اصحاب ايشان بر جواز آن دائر بوده است. مثلا رسول نخدا (ص) اموال خديجه سلام 
الله عليها را مى كرفته و با آن تجارت مى كرد. يا اينكه عباس عموى ييامبر» سرمايه ى خود را براى مضاربه به ديكران مى داد. 
امام صادق عليه السلام مبلغ هزار درهم يا هزار دينار را به يكى از اصحاب براى مضاربه داد و او به مصر رفت و جنسى خريد و 


١١ ص:‎ 


و من العجب بعضى از اهل سنت ادعا مى كنند كه در قرآن نيز دليل بر صحت مضاربه وجود دارد و به آيه ى (وَ آخَوُونَ 


يَضْربُونَ فى الْأَرْض بَبِتَعُونَ مِنْ فَضْل الله) )١(‏ و مى كويند كه ضرب فى الارض همان مضاربه است. 


جواب اين است كه مراد از ضرب فى الا-رضء مضاربه نيست بلكه مراد مسافرت براى تجارت است. فرد كاه با مال خود به 


مسافرت مى رود و تجارت مى كند. 


بله به (اوفوا بالعقود) () مى توان به عنوان دليلى عام بر جواز مضاربه قلمداد كرد كه مى كويد تمامى عقودى كه در ميان 


عقلاء رايج است لازم الوفاء مى باشد و مضاربه نيز يكى از آن عقود است. 


به آبهداى (تجاره عن 'تراض) (8 نمى توان تمسكك كرد زيرا مراد از آن تجارث و خريد و فروشى اسث كه بيق دو ثقر برقرار 
مى شود نه تجارتى كه عامل در مضاربه انجام مى دهد. 


اما فرع اول كلام امام قدس سره در مورد عقد است و ايشان مى فرمايد: و هى عقد واقع بين شخصين على أن يكون رأس 
المال فى التجاره من أحدهما و العمل من الآخر 


در جلسه ى قبل اين نكته را توضيح داديم كه بعضى مضاربه را عقدى لفظى مى دانند و بعضى آن را به دفع مال به غير كه 
فعل است تفسير كرده اند. به قول اخير اشكال شده است كه مضاربه طبق اين معناء فعل است نه لفظ و حال آنكه مضاربه از 


باب انشاء بوده و بايد در آن لفظ وجود داشته باشد. 
ما در جواب كفتيم كه انشاء بر سه قسم است: لفظىء فعلى و كتبى و سيره ى عقلاء بر هر سه نوع جارى است. 


١١ ص:‎ 
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"بنارا سو ان 


نسبت به انشاء كتبى» مطلب خاصى در ميان علماء كه دال بر تأييد باشد نمى يابيم ولى ما در جاى خود ثابت كرده ايم كه اين 
نوع انشاء يكى از انواع انشاء ها و حتى از قوى ترين آنها محسوب مى شود و امروزه تا انشاء به شكل مكتوب و امضاء شده در 
نيايد به رسميت نمى رسد. حتى به شكل فعل كه نوعى معاطات است كه در آن عقدى خوانده نمى شود نيز مى توان مضاربه 
را انجام داد. 


اما در مورد اينكه صيغهى مضاربه را به جه نوعى بايد خواند» امام قدس سره مى فرمايد: و يكفى فى الإيجاب كل لفظ يفيد 
هذا المعنى بالظهور العرفى كقوله: ضاربتكك أو قارضتكك أو عاملتكك على كذاء و فى القبول «قبلت» و شبهه 


يعنى هر لفظى كه مفيد مضاربه باشد كافى است و بايد انشاء» ظهور عرفى داشته باشد مانند اينكه از الفاظى مانند ضاربتكك» 
ار ك و عاملتكك على كذا استفاده شود يعنى تو كار كنى و سود بين ما تقسيم شود. در قبول مضاربه بايد از (قبلت) و مانند 


آن استفاده شود. 


ل ا ا 000 
به شكل شفاف بككويند: خذ هذا المال و اتجر به و الربح بيننا (بالمساواه يا بغير المساواه). از آنجا كه موضوعات را از عرف 
اخذ مى كنيم» وقتى صيغه اى نامأنوس مى شود بايد آن را به كونه اى بخوانند كه مأنوس باشد و البته عربى خواندن هم شرط 


نسنست. 


تعبيرى از حنفيه در اين مورد نقل شده است كه ديكران نيز آن را قبول كرده اند و آن اينكه در مورد مضاربه صيغه را به اين 


كونه بخوانند: عقد شركه فى الربح بمال من جانب و عمل من جانب. 


ص: 1 


بله قبول اكر به شكل قبلت و مانند آن باشد مانعى ندارد زيرا اين لفظ براى همه شفاف و قابل قبول است. 


البته بعد از وارد شدن بانكك ها به مضاربه» اين عقد بر سر زبان ها افتاده است و مردم با آن آشنا شده اند. بنا بر اين اكر صيغه 


ى هاى مضاربه كه در كلام امام قدس سره ذكر شده است براى مردم شفاف و مأنوس باشدء استعمال آنها اشكالى ندارد. 
بقى هنا امران: 

الامر الاول: ما ذكره صاحب المسالكك و آن اينكه مى فرمايد: وعقد القراض مركب من عقود كثيره؛ لان العامل مع صحه العقد 
وعدم ظهور ربح ودعى أمين» ومع ظهوره شريكك, ومع التعدى غاصبء وفى تصرفه وكيل» ومع فساد العقد أجير )١(‏ 

يعنى عقد مضاربه مركب از عقود متعددى است به اين كونه كه اكر عامل كار خود را انجام دهد و معامله نيز صحيح باشد 
ولى سودى در آن محقق نشود در حكم ودعى امين قرار مى كيرد كه مالى را به وديعه كرفته است. اكر هم سودى در آن 
ايجاد شود كار او از باب شركت بود و داخل در كتاب شركت مى شود. اكر هم عامل» تعدى كند و در مال تصرف نامشروع 
نمايد» غاصب بود و تحت عنوان غصب قرار مى كيرد و اككر هم در مال تصرف مشروع نمايد وكيل بوده و داخل در وكالت 


مى باشد و اكر هم عقد باطل باشد و سودى هم حاصل شودء داخل در عنوان اخير قرار خواهد كرفت به اين معنا كه كارى را 


انجام داده است و بايد اجره المثل به او يرداخت شود. 
ص: ١‏ 
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نقول: اولا-: آنجه او ذكر مى كند از باب لوازم عقد مضاربه است يعنى يكك عقد كه مضاربه است ينج اثر دارد و الا-اكر 
بخواهد مركب از عقود باشد در اجاره و ساير عقود هم بايد همين كلام را تكرار كند مثلا در هر عقدى اكر فرد تعدى كند 


غاضبن اسةة: 

ثانيا: از جمله عقودى كه ايشان ذكر مى كند غصب است و حال آنكه غصب جزء عقود نيست. 

نقد كلام شهيد ثانى در عقد مضاربه و شرايط عامه ى مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: وَأ ْوَل عَلَى وَالِدِهِ فى صِعَرِهِ تَدْعُو إلى الْعُقُوقٍ فى كبره. ل 

يعنى جرأت بيدا كردن و جسور شدن كودك در برابر يدرش در كودكىء سبب نافرمائى أو در بز ركى مى شود. 


دربارهى رفتار با فرزندان دستوراتى در اسلام وارد شده است از جمله اينكه فرزندان را اكرام و احترام كنيد و به آنها 
شخصيت دهيد تا احساس بزركى كنند. اين يكى از عوامل تربيت است. همجنين است نام خوب بر آنها كذاشتندء آنها را 
خوب تربيت كردند و قرآن را به آنها آموزش دهناد. تنبيه بدنى در موارد بسيار نادر بايد انجام شود. همجنين است از تنبيه 
بدنى در مدارس و آموزشكاه ها كه بايد غالبا از آن خوددارى كنند و در موارد نادرى اككر ضرورت يابد بايد با اذن اولياء 


ال آناسو نيو غيده اى عنان فر ؤندان خود را آزاد هئ كدذاردد كهافرزتدانه حد و مررى براى غود تمى كناشستد و يه والدين 


١6 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 07/5 ط بيروت. 


حديث فوق اشاره به افراط كرانى است كه در مسأله ى آزادى فرزندان راه افراط را طى مى كنند. اكر كسى عادت كند كه 


ذن كود كى لسبك به والديخ غود جسوز باشد به سارت كرون عادت :من كدو دن يزركن ند همان را يياده'مى كيد 


الشديا ده مقدازق فرؤخداة ىا اذاه كذاشك ول ابن كان اديز أسائر عبات و كتاتن بانديياية از اقراط و ثثر ل هر ذو 


يرهيز كرد. 


موضوع: نقد كلام شهيد ثانى در عقد مضاربه و شرايط عامه ى مضاربه 


بحث در عقد مضاربه بود. در خاتمه دو نكته باقى مانده بود كه نكته ى اول را ذكر كرديم. 


اما نكته ى دوم: شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: أن من دفع إلى غيره مالا ليتّجر به فلا يخلو إِما أن يشترطا كون الربح بينهما 
أو لأحدهماء أو لا يشترطا شيئا. فإن شرطاه بينهما فهو قراضء و إن شرطاه للعامل فهو قرضء و إن شرطاه للمالكك فهو بضاعه؛ و 
إن لم يشترطا شيئا فكذلكك إِلَا أن للعامل أجره المثل. )١(‏ 


اكر كسى مالى براى تجارت به ديكرى بدهد اين كار خالى از اين جند صورت نيست: 

١.يا‏ شرط مى كند كه سودى كه حاصل مى شود بين آن دو تقسيم شود (به هر نسبتى كه توافق كنند) 
كبا شرط فى كيد كه سوه ققط فال غاها .ياش 

“ايا شرط مى ‏ كتند كه سود ققط مال صاحب مال باشد. 

؟.يا هيج جيزى شرط نمى كنند و در مورد سود با هم سخنى نمى كويند. 


سيبس شهيد ثانى حكم اين صور را بيان مى كند و مى فرمايد: اكر شرط كنند كه سود بين آنها تقسيم شود اين از باب 
مضاربه است و اكر شرايط آن صحيح باشدء لازم الاجراء است. 
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اأكرسوذترا نراق عامل شرظ كثن و.حودشن جيرق تخواهك ابن از بات قرض: است زيرا مالي ابن ام مائد كه مال زاابه كسين 
قرض دهد تا او با آن كار كند و بعد اصل مال را بر كرداند. مثلا كاه در اول زندكّى» يدر مبلغى را به يسرش قرض مى دهد 


كه بان كاز كلد وسودى اذ ان تصيس شره وسنيس اصل مال يرا بكرداتن: 


اكر هم شرط كند كه سود آن مال مالكك باشد به آن بضاعت مى كويند. مثلا كاه دوستها با هم جنين شرطى مى كنند و يا 
افرادى با مراكز خيريه جنين قراردادى مى بندند و مى كويند مبلغى براى كار به ما بدهيم و ما آن را با سودش به شما كه كار 


خير انجام مى دهيم بر مى كردانيم. 


اكر هم در مورد سود هيج شرطى نكنند در اين صورت تمام سود مال مالكك است و بايد به عامل» اجره المثل آن را يرداخت 
كنقة. يد غبارت فيكر سوندية دتبال مال اسك هن كن كمالك مال.فى باشد سوه 01 انز مالك اسك :و عامل بداسيت 


كارى كه انجام داده است اجرت مى كيرد زيرا عمل حرء بدون اجر نيست و حتى لازم نيست مسلمان باشد. ازاين رو وقتى 


بله كاه قرائن دلالت بر تبرع مى كند مانند يدر و يسر كه جون يسر در اول زندكى است و عامل هم يدر است اين علامت آن 


1١ / ص:‎ 


نقول: اين تقسيم از شهيد ثانى خوب است و فقط يكك جاى آن اشكال دارد كه صاحب جواهر نيز به آن اشكال كرده است و 
آن اينكه شهيد ثانى مى فرمايد: اكر عامل بككويد كه منافع مال از آن خودت باشد اين از باب قرض مى شود. اين در حالى 
است كه اين قرض نيست و قرض به انشاء خاص احتياج دارد. قرض از باب تمليك مال بعوض در ذمه است و حال آنكه در 
مثال فوق» جنين تمليكى وجود ندارد بلكه كسى كه صاحب مال است مال خود را به كسى مى دهد كه با آن كار كند. سيس 
صاحب جواهر اضافه مى كند: كه اين نوع مضاربه ى فاسد است. )١(‏ 


كلام صاحب جواهر صحيح است هرجند نتيجه ى فرض مزبور از مضاربه با قرض يكسان است زيرا در قرض هم سودء مال 
فرضن كرتن اسك 

سيس امام قدس سره به سراغ مسأله ى اول رفته در آن دوازده شرط براى مضاربه بيان مى كند. صاحب عروه در كتاب خود به 
جهارده شرط اشاره مى كند. ما نيز در خاتمه جند شرط را اضافه مى كنيم: 


مسأله :١‏ يشترط فى المتعاقدين البلوغ و العقل و الاختيار» و فى ربّ المال عدم الحجر لفلس... (5) 


شرطيت بلوغ» عقلء اختيار و عدم حجر از مسلمات است و جزء شرايط عامه ى تمامى معاملات مى باشد. در بيع نيز اين شرايط 
وجود دارد. بر اين اساسء معامله ى صبى اعتبار ندارد حتى اكر هشيار باشد» همجنين است معامله ى مجنون و كسى كه مجبور 
به معامله شده است و محجور كه حاكم شرع حق تصرف در اموالش را از او كرفته است (زيرا او ورشكست شده است و 
حاكم شرع اذن تصرف در اموالش را ازاو مى كيرد تا اموالش بين طلبكاران تقسيم شود.) معامله ى هيج يكك از اين افراد 


ص: 18 
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البته مخفى نماند كه قدرت از شرايط عامه ى تكليف است نه از شرايط عامهى معامله. 

مى كوييم: شرط ينجمى را هم بايد اضافه كرد كه عبارت است از رشد (عدم سفه). كسى كه سفيه است مجنون نيست ولى 
جون رشيد نيست كلاه سرش مى رود و به راحتى كول مى خورد. 

تعريف و شرايط عقد مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تعريف و شرايط عقد مضاربه 

كفتيم امام قدس سره در تحرير در تعريف عقد مضاربه مى فرمايد: 


كتاب المضاربه ... أنها عقد تحتاج إلى الإيجاب من المالكك و القبول من العامل» و يكفى فى الإيجاب كل لفظ يفيد هذا 
المعنى (هر جيزى كه مفاد مضاربه را بيان كند در مقام ايجاب مى تواند مورد استفاده قرار كيرد.) بالظهور العرفى (و لفظ 
مزبور بايد ظهور عرفى داشته باشد.) كقوله: ضاربتكك (از ماده ى مضاربه است) أو قار اب حلت (كه از ماده ى قراض است) أو 


نقول: 


كه از جانب يكك نفر مى باشد. 


آيت الله حكيم در مستمسكك مى فرمايد: عقد آن است كه ولا-يت اثنين بر آن باشد و ايقاع آن است كه ولا-يت شخص 


كلاسم ايشان به همان تعريفى كه بيان كرديم كه همان تعهد است بر مى كردد. بنا بر اين از آنجا كه مضاربه نوعى تعهد و 


١5 ص:‎ 
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ثانيا: در مضاربه ايجاب و قبول لا-زم است. كاه كفته شده است كه لزوم آن به سبب اجماع است ولى به نظر ما احتياجى به 
اجماع نيست بلكه اين از باب قضايايى است كه قياس آن با خودش است. زيرا وقتى در تعريف آن كفتيم كه مضاربه» نوعى 
عقد است معناى آن اين است كه بايد بين دو نفر باشد در نتيجه در ماهبّت آن ايجاب و قبول خوابيده است. ايجاب و قبول از 


بطن عقد بودن يكك معامله فهميده مى شود و در نتيجه براى اثبات آن به اجماع و يا دليل ديكرى احتياج نداريم. 


ثالثا: امام قدس سره اصرار دارند بفرمايند كه ايجاب بايد از ناحيه ى مالكك باشد و قبول از طرف عامل. عرض ما اين است كه 
عكس آن هم اشكال ندارد به اين كونه كه عامل به مالكك بككويد كه مالت را به من بده و من تجارت مى كند و ربح بين 
الاثنين تقسيم شود و مالكك نيز قبول كند. آنجه مهم است اين است كه بين دو نفر تعهد باشد و اما اينكه كدام يكك ايجاب را 
بككويند و كدام يكك قبول را تفاوت نمى كند. حتى ما در عقد نكاح نيز همين را مى كوييم و قائل هستيم كه زوج مى تواند 
بكويد: زَوّجِتك لنفسى على المهر المعلوم. سيس زوجه نيز بككويد: قبلت. همجنين زوجه نيز مى تواند بككويد: زوّجتك نفسى. 
دليلى وجود ندارد كه در مضاربه حتما مالكك بايد ايجاب را بخواند. 


رابعا: امام قدس سره فرمودند كه انشاء بايد لفظى باشد. ما در سابق هم كفتيم كه انشاء علاوه بر لفظ مى تواند فعلى و يا كتبى 
باشد. فعلى يعنى به صورت معاطات باشد و كتبى آن است كه به صورت مكتوب در آيد يعنى در محضر به شكل كتبى ثبت 
كنند كه فلان مال به فردى داده شد تا با آن كار كند و ربح به فلان نسبت بين آنها تقسيم شود. حتى امروزه در بسيارى از 
معاملات كلان و مهم و يا تعهداتى كه بين كشورها است حتما بايد به شكل مكتوب و امضاء شده باشد و الا اعتبار ندارد. در 
محاكم دنيا رسم نيست كه اكر كسى بخواهد عقد مضاربه را در محضر ثبت كند از او بيرسند كه آيا از قبل عقد را به شكل 
لفظى بين خود خوانديد يانه. البته در مورد شرايط مضاربه از قبل با هم سخن مى كويند ولى هنكام انشاء» آن را به شكل 
مكتوب انشاء مى كنند. 


ص: ”3 


علماى سابق به انشاء كتبى اهتمام خاصى قائل نبودند و غالبا در باب وصايا و مانند آن» آن را معتبر مى دانستند. البته در بعضى 


عقود مانند عقد طلاق و ازدواج بايد لفظ خوانده شود. 


خامسا: امام قدس سره براى ايجاب يكك سرى الفاظ مانند ضاربتكك و قارضتكك معرفى مى كند. عرض ما اين است كه در 
عرف هابيى كه اين الفاظ شناخته شده باشد مى توان از آن استفاده كرد اما در عرف ما كه لفظى مانند قارضتكك و عاملتكك 
صراحت در مضاربه ندارد» نمى توان از آن استفاد كرد. آنجه در عرف ما صراحت بر مضاربه دارد اين است كه بكويند: خذ 


هذا المال و اتجر به و الربح بيننا كذا و كذا. بله بيان امام قدس سره در عرف هايى كه مراد از آن الفاظ را بدانند صحيح است. 


سيس امام قدس سره به سراغ شرايط عقد مضاربه رفته در مسأله ى اولى به دوازده شرط اشاره مى كند. صاحب عروه آنها را 


بر جهارده شرط بالغ مى كند و حتى مى توان شروط ديككرى را نيز به آن اضافه كرد: 
ابتدا به جهار شرط اول در كلام امام قدس سره مى يردازيم: 
مسأله ١‏ يشترط فى المتعاقدين البلوغ و العقل و الاختيار » و فى ربّ المال عدم الحجر لفلس )١(‏ 


يعنى هر يكك از دو نفرى كه عقد مضاربه را انشاء مى كنند بايد بالغ و عاقل و مختار باشند. يكك شرط هم در مورد مالكك 
است و آن اينكه محجور نباشد. محجور كسى است كه ديونش بيش از اموالش است و توان يرداخت ندارد كه بعداز آنكه 


نزد حاكم شرع شكايت كردند او مالكك رااز تصرف در اموالش ممنوع مى كند و مال او را بين طلبكاران تقسيم مى كنند. 


ص: 5" 


.5١0ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اين شرايط جهاركانه در تمامى معاملاءت وجود دارد. بر لزوم اين جهار شرط هم اجماع قائم است و هم رواياتى مانند رفع 
القلم و مانند آن وجود دارد. اين شروط در كتاب البيع و كتاب الحجر ذكر شده است. مضافا بر اينكه اين شروط نزد عقلاء 
معتبر است. مثلا عقلاء هنكام معامله براى متعاقدين قائل به سن قانونى هستند و در غير اين صورت بيع را لازم نمى دانند. البته 
در مقدار سن بحث است وما آن را يانزده و يا اتمام نه سال مى دانيم ولى آنها هجده سال و مانند آن ولى در اصل اعتبار سن 
قانونى بحث نيست. همجنين عقلاء» معاملات ديوانه را صحيح نمى دانند و همجنين است اكر كسى در معامله مجبور باشد. 
مثلا-اكر كسى با زور كلوله مجبور به بيع شود» كسى معامله ى او را صحيح نمى داند. شرع نيز در واقع همين بناء عقلاء را 
امضاء كرده است نه اينكه اين شروط را خودش تأسيس كرده باشد. همجنين است در مورد عدم حجر. اكر قاضى و قانون» 
كسى را ممنوع المعامله كرده باشد عقلاء معامله ى جنين فردى را صحيح نمى دانند. 


البته در عروه مده است: و عدم الحجر لفلس كه ظاهر آن اين است كه هم مالكك نبايد محجور باشد و هم عامل. اما امام 


قدس سره اين شرط را در خصوص رب المال كه همان مالك است معتبر مى داند. 


نقول: اين شرط فقط در خصوص مالك بايد وجود داشته باشد و الا اكر كسى محجور باشد مى تواند با يول ديكران كار كند 
و به كاسبى ببردازد زيرا او فقط نمى تواند در مال خود تصرف كند واين منافاتى با كار كردن با اموال ديككران ندارد. كلام 
صاحب عروه مطلق است كه بايد آن را مقيد به خصوص مالك كرد. محشين عروه نيز به اين نكته اشاره كرده اند كه كلام 
ابعاة ا باعتدراقة مط 


ص: "3 


ديكر اينكه بايد شرط ينجمى كه عدم السفه است را اضافه كنيم. عدم سفاهت از شرايط عامه است. يعنى متعاقدين بايد رشد 
كافى براى مسائل تجارى داشته باشند. مثلا افرادى هستند كه باهوش و عاقل هستند و در درس و بحث بسيار موفق هستند ولى 


در معامله از زرنكّى و تبحر لازم برخوردار نيستند و كلاه سرشان مى رود. در نتيجه بايد رشيد باشد يعنى سفيه نباشد. 


آيه ى ششم سوره ى نساء اشاره بر اين دارد كه رشد با بلوغ متفاوت است زيرا خداوند مى فرمايد: (وَ ابْتَُوا اليتامى عَمََى إذا 
بلعُوا الشكاح فَإِنْ آنَشتّم مِنْهمْ رُسْداً فَادقَُوا إِلَِهمْ أَموالّهُغْ)؛ يتيمان را بيازماييد تا بالغ شوند. بعد اككر متوجه شديد كه آنها رشيد 
هستند و سرشان در معامله كلاه نمى رود اموال آنها را به خودشان بدهيد. )١(‏ در آيه ى ينجم از همان سوره مى خوانيم: (وَ لا 
ُؤْنُوا الفا أَوالكم الى جَعرلَ الله َم قياماً وَ ارْرُقُوهُمْ فيها وَ اكُوهُمْ وَ قُولُوا لَه فول مَعرُوفاً)؛ اموالتان راء كه خحداوند 
وسيله قوام زندكى شما قرار داده» به دست سفيهان نسياريد؛ ولى در عين حال از منافع آنء به آنها روزى و غذا دهيد؛ و لباس 
بر آنان بيوشانيد. (5) البته يكك تفسير اين است كه اين آيه مربوط به يتامى است يعنى اموال يتامى اككر رشيد نيستند را را به 


خودشان ندهيد. 


ولى به نظر ماء ظهور (أمْوالكتُم) دراين است كه اموال خود را به آنها ندهيد نه اموال خودشان را. يعنى حتى مال خودتان را 
هم به عنوان مضاربه و غير آن به دست سفهاء ندهيد تا مال شما را نابود كنند. در نتيجه نبايد اموال خود و حتى سرمايه هاى 
مملكت را به دست سفهاء داد تا به از بين رفتن آن اموال بينجامد. 


ص: ذا 
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موضوع: شرطيت قدرت در عامل 

بحث در شرايط مضاربه است و به شرط ينجم رسيده ايم كه مسأله ى قدرت عامل است يعنى اكر عامل قدرت بر انجام 
مضاربه نداشته باشد» عقد مضاربه باطل است. 

امام قدس سره در اين مورد به سه فرع اشاره كرده مى فرمايد: 


(فرع اول:) و فى العامل القدره على التجاره برأس المالء (عامل بايد قدرت كار كردن با سرمايه را داشته ) فلو كان عاجزا مطلقا 
بطلتء (از اين رو اكر مطلقا نتواند با آن مال كار كند باطل است. مطلقا يعنى نه كلا و نه جزئا نتواند كار كند.) 


(فرع دوم:) و مع العجز فى بعضه لا تبعد الصحه بالنسبه على إشكالء (اما در مورد كسى كه توانايى بر كار كردن با بعضى از 
مال دارد مثلا صد ميليون به او داده اند ولى او مى تواند به مقدار ينجاه ميليون با آن مال كار كند در اين صورت بعيد نيست 
كه نسبت به همان مقدار كه قادر است معامله صحيح باشد. البته اين خالى از اشكال نيست.) 


(فرع سوم) نعم لو طرأ فى أثناء التجاره (اكر در اثناء تجارت» عجز به وجود آيد) تبطل من حين طروّه بالنسبه إلى الجميع لو 
عجز مطلقاء (اكر عجز به جميع تعلق كرفته باشد كل معامله باطل مى شود.) و إلى البعض لو عجز عنه على الأقوى؛ (و اكر عجز 
به بعض تعلق كرفته باشد نسبت به همان بعضء معامله باطل مى شود و حكم در اين فرع على الاقوى است. بر خلاف فرع سابق 
كه على اشكال بود كه ان شاء الله آن را توضيح خواهيم داد.) )١(‏ 


ص: ع" 


اما فرع اول: اين مسأله در ميان فقهاء مطرح نشده است و متأخرين شرطيت قدرت را ذكر كرده اند. فقهاء غالبا اين بحث را 
مطرح مى كنند كه اككر عامل عاجز شود آيا ضامن است يا نه كه البته از آن مى توان شرطيت قدرت را استفاده كرد به اين معنا 
كه اكر فرد عاجز باشد به او كفته مى شود كه جرا سرمايه را كرفت تا با آن معامله كند و در نتيجه ضامن آن است 


لمل اول عساة افر كد لسار لاق داكن عدا كو ساس جد اسك قاد اكب ذليل تماقف ادن ارك كه با شيعم 
مضاربه باطل مى باشد و اكر باطل باشد نبايد مال مردم را به همراه ببرد و معامله كند و در نتيجه اكر كم و زياد شود ضامن 


است. 


بعضى از بز ركان كفته اند كه ضمان نمى تواند دليل بر فساد باشد و دليل نداريم كه هر جا ضمان است عقد هم فاسد باشد 
زيرا كاه عقد» صحيح است ولى فرد ضامن مال نيز مى باشد. مثلا فرد در مضاربه شرط كرده است كه عامل به فلان شهر نرود 
و تجارت را در شهر خاصى انجام دهد. عامل اكر اين شرط را زير يا بككذارد و به شهرى كه از آن نهى شده بود رفته باشدء 
مضاربه باطل نمى شود و اكر سودى هم حاصل شود طبق قرارداد تقسيم مى شود ولى اكر در آن مسيرى كه نهى شده بود 
مالش تلف شود حتى اكر مقصر هم نباشد ضامن است. بنا بر اين در مواردى كه تخلف از شرط وجود دارد» معامله باطل 


نيست ولى ضمان وجود دارد. 


ص: 36> 


اين است كه اصل كرفتن عاجز مال را از مالكك صحيح نبوده است. اينجا ضمان دليل بر فساد است و با تخلف شرط فرق 


دليل دوم: واضح است كه وقتى فردء عاجز است و قادر به مضاربه نيست اوفوا بالعقود و يا المؤمنون عند شروطهم آن را شامل 
نمى شود. مثلا فرد نمى تواند به ارويا رود و فلان جنس را بياورد ويا اصلا كذرنامه ندارد. در اين موارد تعهد و وفاء به عقد 
مقرو عدر توانا نوكه انه سند فاكس كان كمقركق الك اقرة دهاجم تا كات امن وا حمر كلك و21 مزضالن اليك كد 


او حتى يكك روز هم بنايى نكرده است. واضح است كه اوفوا بالعقود آن را شامل نمى شود. 


اما فرع دوم: موردى كه عامل قادر به كار كردن با بخشى از سرمايه است. مثلا از صد ميليونى كه به او واكذار شده است بيش 
از ينجاه ميليون نمى تواند معامله كند. آيا مضاربه نسبت به همان ينجاه ميليون صحيح است؟ 


در اينجا سه قول با سه احتمال وجود دارد: 
قل اول مضا ره مط لف اتاطل الكييو كل معامله باط تاقد 


ص: 1 


قول سوم: اكر او تدريجا يول را اخخذ كرده است مثلا در وحله ى اول ينجاه ميليون و در وحله ى بعد ينجاه ميليون ديكر را 
كرفته باشد مضاربه نسبت به بخش اول صحيح است و نسبت به مرحله ى دوم كه توانايى نداشته است باطل است ولى اكر 
همه را يكك جا كرفته باشد كل مضاربه باطل است. 


نقول: در اين فرع آيه يا روايتى نيست و بايد طبق قواعدء آن را بررسى كنيم ازاين رو مى كوييم: مسأله مبنى براين است كه 
آيا كل از قبيل تعدد مطلوب است يا وحدت مطلوب. اككر از باب وحدت مطلوب باشد يا كل معامله صحيح است و يا كل آن 
باطل ولى اكر از باب تعدد مطلوب باشد يعنى صاحب مال مى خواست كه در سرمايه اش معامله اى شود و به هر مقدار كه 


مقدور بود راضى بود در اينجا به همان مقدار كه فرد توان معامله دارد صحيح و ما بقى آن باطل است. 


علماء در باب بيع قائل به تعدد مطلوب مى باشند. مثلا اكر كسى بيع ما يَملكك و ما لا يَملكك را با هم انجام دهد مثلا كتاب 
خود رابه ضميمه ى كتاب فردى ديكر بفروشدء بيع در خصوص مال خودش صحيح و در مورد مال ديككران يا باطل و يا 
فضولى مى باشد. همجنين است بين ما يُملك و ما لا يُملك. مثلا كسى سركه را با شراب در يكك معامله فروخته باشد معامله 
در خصوص سركه صحيح است و در مورد شراب باطل. همه به سبب اين است كه اين از باب تعدد مطلوب است. البته فرد» 
خيار تبعض صفقه دارد يعنى فرد مى تواند بككويد كه آن متاع را به تنهايى نمى خواست بلكه هر دو كتاب را مثلا با هم مى 


خواست در نتيجه معامله را فسخ مى كند. 


ص: ”7 


اما در ما نحن فيه حق اين است كه بايد قائل به تعدد مطلوب شويم به اين بيان كه بين باب بيع و باب مضاربه و بين باب اجاره 
و مضاربه جه فرق (كه اكر كسى دو جيز كه ما يُملكك و مالا يُملكك است را اجاره دهد كه اجاره در خصوص ما يُملكك 
ان قلت: مالك فقط در صورتى رضايت مى دهد كه با كل سرمايه اش معامله شود و اكر با بعضى از آن معامله شود به كارش 
نمى آيد. 

قلت: مسأله ى تعدد مطلوب و عدم آن مسأله اى شخصى نيست بلكه نوعى است. نوع عقلا-ء در معاملاات» به شكل تعدد 
مطلوب نككّاه مى كنند از اين رو اككر با بخشى از مال هم مضاربه انجام شود رضايت مى دهند. 

اما علت اينكه امام قدس سره در اين مورد فرمود: على إشكالء شايد به سبب احتمال وحدت مطلوب بوده باشد. اما طبق مبناى 


ما اشكالى در اين مسأله وجود ندارد. 


متوجه شد كه در آن مملكت دركيرى اى رخ داده و اجازه ى ادامه ى معامله را به او نمى دهند. 


امام قدس سره قائل شده است كه اككر عجز نسبت به كل باشد كل مضاربه از زمانى كه عاجز شده است باطل مى شود بنا بر 
اين اكر تا قبل از طرو عجزء سودى حاصل شد آن را تقسيم مى كند. 


ص: 0 


ولى اكر عجز نسبت به جزء باشد مثلا صد ميليون كرفته است و شروع هم كرده است ولى در ادامه از كار كردن در ينجاه 
ميليون در آن عاجز شله است. در اينجا نيز بالنسبه به همان مقدار كه عجز دارد على الاقوى معامله باطل است. علت اينكه 
اينجا على الاقوى باطل مى شود ولى در فرع قبل على اشكال بوده است شايد اين باشد كه در اينجا استصحاب صحت وجود 
دارد يعنى در ابتدا نسبت به بعض جواز معامله داشت و الآن نسبت به همان مقدار كه عاجز نشده است استصحاب صحت راه 
دارد. ولى در فرع قبل از همان ابتدا عاجز بود و در نتيجه استصحاب عدم راه دارد زيرا قبل از اخذ مال براى مضاربه جواز 
معامله كردن در آن وجود نداشت و همان عدم را استصحاب مى كنيم. 


نقول: اككر استصحاب در كل جارى شود و بعد مقدارى از آن جدا شودء اكر آن مقدار» كم باشد اين موجب تبدل موضوع 
نمى شود مثلا مخزن آبى بود كه كر بود و بعد يكى دو ليتراز آن برداشتيم و شكك داريم آيا از كريت افتاده است يا نه در 
اينجا اسنتصحاب كريت جارى مى شود ولى اكر نصف مخزن خالى شود جون اين» موجب تبدل موضوع مى شود استصحاب 
جارى نيست. در ما نحن فيه هم اككر فرد از صد ميليون در ده ميليون آن عاجز شود استصحاب مزبور جارى مى شود ولى اكر 
فرة .دن تجاه مليوق ان عاج هوى 'استمحات جارئ 'تسكانا بر اخ اكر غلك اقوئ بودن داتعا به سنب استصميحات بوذة 
باشد. بايد قائل به تفصيل شويم. 


ص: 39> 


شرطيت توانايى در عامل و عين بودن در اصل سرمايه كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: شرطيت توانايى در عامل و عين بودن در اصل سرمايه 


بحث در شرايط مضاربه است و به شرط ينجم رسيده ايم و آن اينكه عامل» بايد توانايى بر انجام مضاربه داشته باشد و الا اكر 


غاجر يقد مقازيه قابي3 اسن 


در ذيل اين مسأله بحثى مطرح است كه امام قدس سره متعرض آن نشده است ولى فقهاءء غالبا از آن بحث كرده اند و آن 
عبارت از بحث در مورد ضمان است و در واقع اين بحث به كونه اى اشاره به همان قيد توانايى در انجام مضاربه دارد و آن 
اينكه اكر فرد توانايى بر انجام مضاربه نداشته باشد و در عين حال مال را تحويل بككيرد و بعد مال تلف شود آيا ضامن آن 


است يا نه. 


ه قفرد تواد ندارد ه تواد جزء ندارد. كاه 0 ده است تواد ندارد ود 8 3 
كاه فرد توانايى بر ارد و كاه توانايى بر جزء ندارد. كاه مالككء عالم بوده است كه او توانايى ندارد ودر عين حال 


سرمايه را به او داده است و كاه جاهل بوده است. 
همجنين عامل» كاه عالم به عدم توانايى اش است و كاه جاهل مى باشد. 


اكّر مالكك. جاهل باشد و تصور كند كه عاملء توانايى دارد عامل» ضامن مال مى باشد زيرا معامله ى مضاربه اى فاسد بوده 
است و او حق تحويل سرمايه را نداشته است. عامل در اين حال جه عالم باشد يا جاهل در هر دو صورت ضامن است. مانند 
اينكه اكر كسى مالى را جاهلا- غصب كند و بعد مال در دست او تلف شود او ضامن است زيرا يدش غاصبانه بوده الست 
هرجند از اينكه غصب كرده است بى خبر بوده باشد. اين مانند جايى است كه فرد در خواب دستش به مالى بخورد و آن مال 
تلف شود كه فرد ضامن خواهد بود. يد در اين موارد امين نبوده است و فرد جه عالم باشد كه يد او مأذونه نبوده است جه 


ندانك در هر صورت ضامن خواهد بود. 
ص: 7 


اما اكر عامل» از بعضى از مال عاجز باشد يعنى فقط بتواند بخشى از سرمايه را به كار بيندازد مثلا از صد ميليون فقط بتواند با 


ينجاه ميليون تجارت كند در اين مورد سه قول وجود دارد و مرحوم صاحب جواهر به آن اشاره كرده است )١(‏ : 


قول اول اين است كه او ضامن همه است جه آن مقدار كه از به كار انداختن آنها عاجز بوده است و جه آن مقدار كه مى 
توانسته با آن كار كند. علت آن اين است كه تميز در آن مال ممكن نيست و مشخص نيست كه كدام بخش از مال را مى 


توانسته به كار بيندازد و كدام بخش را نمى توانسته 


قول سوم اين است كه اكر همه ى مال را يكك جا تحويل كرفته باشد ضامن همه است و اما اكر يكك بار ينجاه ميليون و بار 


ديكر ينجاه ميليون ديكر را تحويل كرفته باشد» نسبت به اول كه قادر بوده است ضامن نيست ولى نسبت به دومى ضامن است. 


حق همان قول دوم است زيرا مضاربه نسبت به آن مقدار كه فرد قادر بوده است صحيح است ولى نسبت به مازاد بر توانايى او 


ضامن است زيرا مال در آن مورد غير مأذون بوده است. 


اما قول اول صحيح نيست زيرا تميز در مال شرط نيست مثلا اكر كسى با ديكرى ملكك مشاعى داشته باشد و بعد بخشى را 
تلف كند سهم تلف شده را ضامن است هرجند ملكك مشاع قابل تميز نيست. 


ص: ا 


."20 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج78 ص‎ -١ 


اين در جايى است كه مالكك جاهل بوده باشد. 


اما اكر مالك, عالم به عدم توانايى عامل بوده باشد و در عين حال آن را تحويل دهده او در عين اينكه عالم بوده است كه 


مضاربه فاسد است و مال را تحويل داده است جمعى قائل به عدم ضمان شده اند و كفته اند: 


دليل اول: قاعدهى اقدام است كه مى كويد: من اقدم على شىء فهو مأخوذ بآثاره يعنى مالك, عالما و عامدا مالش را به 
ديككرى داده است: و لو كان المالك عالما بعجزه لم يضمن إِما لقدومه على الخطر )١(‏ 


دليل دوم: أو لأنّ علمه بذلكك يقتضى الإذن له فى التوكيل. يعنى وقتى مالكك مى دانست كه عامل؛ عاجز است و در عين حال 


مال خود را به او داده است يس به او وكالت در تصرف داده است و در نتيجه عامل» ضامن نيست. 


نقول: كلام شهيد ثانى قابل مناقشه است و آن اينكه در مكاسب نيز خوانديم كه آمده است: ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده. 
مثلا كسى بيع فاسدى كرده است و متاع در دست مشترى فاسد شدء او ضامن آن مال است و بايد يولش را ببردازد. در آنجا 
كفته شده است كه حتى اككر فرد عالم به فساد باشد باز هم ضامن است زيرا او به اين عنوان كه معامله صحيح است مال را داده 
است. مثلا- فردى است كه به احكام شرع بى اعتناء است و به ديكرى ربا مى دهد. او مال را به عنوان اذن» نمى دهد بلكه به 
عنوان رسيدن به سود بيشتر مى دهد. در ما نحن فيه هم مالككء مال خود را به قصد مضاربه اى كه صحيح باشد داده است نه 
اينكه با علم به فساد مضاربه همجنان مال را به او داده باشد و راضى باشد كه حتى اكر مال تلف شود جيزى به او نرسد. 


ص: زذر 


."0/ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


به عبارت ديكر؛ مالكك؛ مال خود را به فرض صحت معامله به عامل داده است از اين رو اذن او هم بر فرض صحت مضاربه مى 


باشد. از اين زو اكر مضاريه در واقع صحيح نبوده باشد اين كاشف از آن است كه اذنى هم در كار نبوده است. 


بله اكر كسى عالم به مسائل و عالم به فساد مضاربه باشد و در عين حال مال خود را به عامل داده باشد او در واقع اذن به 
تصرف داده است. البته غالبا اذن هاء اذن مطلق نيست بلكه صاحب مال به فرض صحت معامله اذن در تصرف مى دهد. از اين 
رو حتى در صورت علم به عجز عامل» عامل همجنان ضامن است مككر در جايى كه مالككء به جزئيات مسائل مضاربه آكاه 


بوده باشد و در عين حال مال خود را به او داده باشد. 
سيس امام قدس سره در شرط ششم به سراغ شرط اصل سرمايه رفته مى فرمايد: 


وفى رأس المال أن يكون عيناء (سرمايه بايد عين باشد.) فلا تصح بالمنفعه (مثلا فردى كارخانه ى عظيمى دارد و به عامل مى 
كويد كه اين كارخانه در اختيار تو واز درآمد آن براى من تجارت كن. از آنجا كه الآن در مدى وجود ندارد صيغه ى 
مضاربه را نمى توانند بخوانند) و لا بالدين (مثلا كسى به زيد مبلغى بدهكار است و زيد به او مى كويد كه با آن مبلغ براى من 
تجارت كن. يعنى همين الآن كه مبلغ در ذمه است عقد مضاربه را منعقد مى كند.) سواء كان (ضمير به دين بر مى كيرد) على 
العامل أو غيره إلا بعد قبضه. (وقتى تبديل به يول شود و در دست آيد مى توان مضاربه را روى آن منعقد كرد.) )١(‏ 


ص: رسا 


.5١0ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


غلماء اين :مسأل وا تيز كستر متعرضن شذه اند.ولى شرطى در بعد ذكرامى شود كه اال آن سى توان ذو ابق فؤوه استفادة كردو 
آن اينكه ادعاى اجماع شده است كه مضاربه بايد بر روى درهم و دينار منعقد شود. 

صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: الأول أن يكون نقدا أى دراهم أو دنانير كما صرحت به عباراتهم من غير نقل خلاف و لا 
إشكال إلا من مولانا الأردييلى 110 

صاحب جواهر نيز مى فرمايد: ومن شرطه أن يكون عينا فلا يجوز بالدين وأن يكون دراهم أو دنانير بلا خلاف أجده فى شئ 
منه» بل الاجماع بقسميه عليه (7) 

شرطيت عين بودن در رأس المال كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى مى فرمايد: تا أقبح بِالْمؤِْنِ أَنْ كن لَه وَغْبَُ مُِلهُ 0 

يعنى جقدر قبيح و زشت است كه فرد با ايمان» به جيزى علاقه داشته باشد كه سبب ذلت او مى شود. 


علااقه هايى كه براى انسان حاصل مى شود بر جند نوع است. كاه انسان علاقه به مال دارد» كاه به مقام علاقه دارد» كاه به 
همسر و فرزند و خويشاوندان خود علاقه دارد» كاه علاقه دارد مشهور شودء كاه نيز علاقه به امورى دارد كه مربوط به هوى و 
هوس ها است. اين علاقه ها كر در سرحد اعتدال باشد معقول است. مثلا انسان بايد مال داشته باشد و بدون آن نمى تواند 


سربلند زندكى كند. در روايت است كه مال كمكك مى كند كه انسان كارهاى مربوط به آخرت را بتواند انجام دهد. 
ص: 7 


.628 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه؛ ج‎ -١ 
."09 ؟- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22 ص‎ 
بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت.‎ -'“ 


اما كاه از اين حد تجاوز مى كند و به سراغ امورى مى رود كه به آن نياز ندارد يا نياز دارد ولى مى تواند قناعت كند و به 
قيمت دست دراز كردن ييش اين و آن عزت و آبرو و شخصيت خود را تحت الشعاع قرار دهد.همجنين علاقه به مقام تا حدى 
معقول است. كشور اسلامى را بايد جمعى اداره كنند و نمى شود كه همه از مقامات» كناره كيرى كرده كنار روند. امام سجاد 
عليه السلام نبز ازخداؤتند تقاضاى عرث ومقام كزده مى فرمايد: و أعِرّى فى عسديزى و قؤمى و اخقظنى فى يَنَطق و لز 


همجنين است علاقه ى انسان به همسر كه نسل انسان از اين طريق ادامه مى يايد واكر اب بن علاقه نباشد تداوم نسل به مخاطره 


مى افتد. 


همجنين است علادقه به شهرت كه اكر براى اين باشد كه مردم حرفش را بشوند خوب است ولى اكر براى جاه و مقام دنيوى 


باشد خوب نيست. 


همجنين علاقه به امورى كه مورد هوى و هوس است در حد معقول خوب است. مثلا در روايت است كه مؤمن جند ساعت در 
م 0 ابن اشيج رع العادرا عاداي كرد او ارد زا أعادااي أكال بي 
كند: و لْعَاقلٍ ما َم يَكنْ مَغْلُوبا أن يَكونَ لَه َلَاتُ سَاعَاتِ مطاعة فاج مهاارلة عر واخل و ضاقة نامك فيها تفقة و ماعة 
ََكْرُ يترا ضع الله عر وَ جل لَه و سَاعَه يَخْلُو يها بط َفْسِهِ من الْحمَالٍ كاد قن إلقافة 2و3 للك الكافاك ولاس رده 


شده است كه كسانى كه به مرخصى نمى روند راندمان كارى شان يائين مى آيد و كاه كارفرما براى اعتلاى سطح كارى؛ 


ص: إءاو 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 4١‏ ص 28 ا طّ بيروت. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج١21‏ ص الاء ط بيروت. 


امااكر انسان به آنجه دارد راضى نباشد كاه مجبور مى شود به تملق» دستبوسى و مانند آن روى آورد تا به هوى و هوسى 


به تعبيرى ديكرء خداوند مى خواهد مؤمن عزيز باشد و انسان بايد براى حفظ اين عزت هزينه كند. عزت از مقام و مال بالاترو 
مهمتر است. به همين دليل در مورد امام حسين عليه السلام آمده است كه فرمود: أنَا وَإِنَّ الذّعِيَ ابْنَ الدَّعِيَ هَدْ تَرَكِنِى بَئْنَ 
الكله والذتدو عيواك له ذلك هيهاك من الذله: ته 

موضوع: شرطيت عين بودن در رأس المال 

در شروط مضاربه به شرط ششم رسيديم كه عبارت است از اينكه رأس المال بايد عين باشد از اين رو منفعت و دين نمى 
تواند به عنوان رأس المال قرار كيرد و نمى توان با آن مضاربه را انجام داد. مسأله ١‏ يشترط ... فى رأس المال أن يكون عيناء 
فلا تصح بالمنفعه و لا بالدين سواء كان على العامل أو غيره إلا بعد قبضه. و أن يكون درهما و ديناراء فلا تصح بالذهب و 
الفضه غير المسك وكين و السبائكك و العروض»ء (27 


اين مسأله در كلمات فقهاء كمتر مطرح شده است و ادعاى اجماع بر آن كرده اند به اين كونه كه اجماع دارند كه مضاربه بايد 


بر درهم و دينار باشد واضح است كه درهم و دينار» عين است نه منافع و يا دين. 


ص: م 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 56 ص ”لل ط بيروت. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص0١5.‏ 


بعضى هم تعبير به نقود (يول نقد) مى كنند. (ان شاء الله بعدا ثابت مى كنيم كه اين اجماع صحيح نيست و اساسى ندارد.) 


در دليل دوم كفته اند كه مضاربه بر غير نقود» معمول نيست و متعارف اين است كه سرمايه كزار يول نقد مى دهد تا كسى با 
آن كار كند نه اينكه منافع يا دين را در اختيار ديكرى بككذارد. 


اضافه بر آن» رواياتى كه در خصوص مضاربه است و در باب اول از ابواب مضاربه آمده است مطلق است و فقط روى عنوان 
مال تكيه كرده است: 


محمد بْنّ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ الحسّيِن عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَن العَلاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن مش مم عَنْ أع هماع 
فال قالنة عق التغل مقطى المال عبار ب 3ق اذرووانك محسه اسفه 


عَنْ عَلِيٌ بن إبُراهيم عَنْ أبيه تن اثن أبى مير عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلسِيٌ عَنْ أبى عَدٍدٍ الله ع أنَهُ قَالَ فى الوجلل يُعْطِى الْمَالَ ... 00 


عنوان مال» منفعت و دين را نيز شامل مى شود. 


در باب بيع هم كفته اند كه البيع» مبادله مال بمال و در عين حال فروش منافع و دين را اجازه داده اند و كفته اند كه منافع و 


دين نوعى مال محسوب مى شود زيرا جيزى است كه به ازاء آن مال بذل مى شود. 
ص: /77 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره58 3750 حا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شمارهة55 37150 حل ط آل البيت. 


البته يكك روايت مخالف وجود دارد هرجند علماء به آن روايت اشاره نكرده اند: 


5 - 
3 ل ل ا 


محمد بْنّ يعقوت عَنْ عَلِيٌ بْن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ النوقلِيَ عَنِ السَكونِيٌ عَنْ أبى عد اللّووع قَالَ قَالَ مير الْمُؤْمِنِينَ ع فى رَجُلٍ لَه 
ع قال قد ل لاقني يي دايع تتاف 11 لان كو 1431 هيه رو قافا تت كته كنار دهن خود را يتفيف ون آذ 
ندارد.) فَيِقُولَ هُوَ عِنْدَك مُضَارَبَهُ (در نتيجه مى كويد كه آن دين بيش تو به عنوان مضاربه باشد.) قَالَ لَا يَصِْلْحُ عَتَّى تَفْبضَ هُ 
ِنْهُ (امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: صحيح نيست مكر اينكه آن را از او بككيرى و قبض كنى.) (1) صاحب وسائل نيز در 
عنوان باب مزبور كه همان يكك روايت را دارد مى فرمايد: بَابُ أنه َا نَصِحٌ الْمُضَارَبَهُ بالدّينِ حَنَّى يض در سند فوق» سكونى 
و نوفلى از نظر رجال زير سؤال اند. اللّهم الا ان يقال كه اين روايت معمول به اصحاب است. 


دلالت اين روايت نيز خالى از اشكال نيست. زيرا وقتى بدهكار از نظر مالى توان يرداخت را ندارد جكونه طلبكار از او تقاضا 


شايد هُوَ عِنْدَك مُصَارَبَهٌ به اين معنا باشد كه فرد طلبكار كه نمى تواند آن مبلغ را يرداخت كند. سودى به طلبكار يرداخت 


كند كه اين كار هم جايز نيست زيرا ربا مى شود. 


شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا بول رايج باشد كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا يول رايج باشد 

ص: 1 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”737 ابواب المضاربه. باب 8 شماره 501/7 حمة ط آل البيست: 


بحث در شرايط مضاربه است و امام قدس سره در مسأله ى اولى دوازده شرط بيان كرده است و اكنون به شرط هفتم رسيده 
ايم: 
مسأله :١‏ و أن يكون درهما و ديناراء فلا تصح بالذهب و الفضه غير المسك وكين و السبائكك و العروضء نعم جوازها بمثل 


الأوراق النقديه و نحوها من الأثمان غير الذهب و الفضه لا يخلو من قوهء و كذا فى الفلوس السود )١(‏ 


مال مضاربه بايد درهم و دينار باشد يعنى از جنس طلا ونقره ى مسكوك باشد و اكر غير مسكوكك باشد نمى توان بر آن 
مضاربه با منعقد كرد. سبائكك كه شمش هاى طلا هستند و همجنين است در مورد عروض كه اجناسى هستند كه داراى قيمت 


مى باشند مانند فرش» لباس» كندم و جو و هر جه كه درهم و دينار نباشد. 


بله جواز مضاربه به جيزى مانند اسكناس و يول هاى ديككر (اعم از فلزى و غير آن) كه از طلا و نقره نيستند خالى از قوت 


له سسث. - همجدي: استيت در مورد يول سيأه. 


نتيجه اينكه فقط يول مى تواند مورد مضاربه قرار كيردء جه يول قديم باشد مانند طلا و نقره ى مسكوك و اكر نشد اسكناس و 
اكر نشد يول خورد (يول سياه) كه اكر به مقدار زيادى جمع شده باشد كه بتوان مضاربه را روى آن منعقد كرد اشكال ندارد. 


البته حتى بعضى از فقهاء در زمان نيز اصرار دارند كه مضاربه بايد روى طلا و نقره باشد. جالب توجه اينكه سكه هاى طلايى 
كه در عصر ما خريد و فروش مى شود به عنوان مثمن تبادل مى شود نه به عنوان ثمن و يول رايجى كه براى خريد اجناس 
مورد استفاده قرار مى كيرد. از اين رو طبق فتواى اين كروه؛ بايد باب مضاربه را در زمان ما مسدود دانست. اين در حالى است 
كه مضاربه بسيار محل ابتلاء مى باشد. آيا حكمت شارع مقدس اجازه مى دهد كه جنين معامله ى مفيد و رايجى كه بدون غل 


وغش اشقنه كل الجامعة حلق قود؟ 


ص: حضوا 


.5١0 تحرير الوسيله» امام خمينٍ »جا ص‎ -١ 


بنا بر اين اكر كسى مثلا منفعت كارخانه اى را مورد مضاربه قرار دهد صحيح نيست و يا اكر مثلا تعدادى فرش در اختيار 
كسى بككذارد و بككويد كه با آنها تجارت كند» مضاربه صحيح نيست. 


در اين مسأله نص خاصى وجود ندارد و عمده دليل دراين مورد اجماع است (هرجند ادله ى ديكرى نيز وجود دارد.) 


اجماع: بهترين تعبيرى كه در اين مورد وجود دارد كلام علا-مه در تذكره است كه مى فرمايد: الشرط الأنوّل: أن يكون من 
النتقدين: دراهم و دنانير مضروبه منقوشه؛ عند علمائنا- و به قال الشافعى و مالكك و أبو حنيفه لأنَّ القراض معامله تشتمل على 
غرر عظيم؛ إذ العمل مجهول غير منضبطه و الربح غير متيهّن الحصول. و إِنّما سوّغنا هذه المعامله مع الغرر الكثير؛ للحاجه و 
الضروره؛ فتختصٌ بما تسهل التجاره عليه و تروج فى كلّ حالٍ و كل وقتٍ؛ لأنّ التقدين أثمان البياعات» و الناس يتداولون 
بالمعامله عليها من عهد النبىّ )١(‏ 


معامله اى است كه در آن ابهام زياد وجود دارد. همجنين معلوم نيست كه عامل جه نوع تجارتى با آن انجام مى دهد. آيا 


مصالحه مى كند و يا كارى ديكر و به جه نوع تجارتى روى مى آورد. 


بااين حالء علت اينكه اين معامله را اجازه داده ايم اين است كه يكك نوع ضرورت اجتماعى دارد و مردم به آن احتياج دارند 
ازاين رو بايد در آن به قدر متيقن اقتضاء كرد زيرا بر خلاف قاعده است. قدر متيقن هم آن در جايى است كه مورد مضاربه 
جيزى مانند درهم و دينار باشد كه با آن تجارت به راحتى انجام مى كيرد ودر همه جا و در هر زمان تجارت با آن رايج 


ص: 8 


.1 تذكره. علامه حلى. جلا ص8‎ -١ 


اين تعليل در كلام علامه بيانكر اين است كه اجماع مزبور فى نفسه اعتبارى ندارد ولى جون فقهاء كرفتار اين فكر بودند كه 


مضاربه ممكن است غررى باشد بايد آن را به حد متيقن و يقين محدود كرد از اين رو ناجار آن را محدود به نقدين كردند. 


صاحب رياض مى فرمايد: ويشترط فى مال المضاربه أن يكون عيناً لا دين » إجماعاً كما يأتى دنانير أو دراهم إجماعاً » كما فى 
الروضه والمسالكك وعن التذكره؛ وهو الحجه. )١(‏ 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: ومن شرطه أن يكون عينا فلا يجوز بالدين وأن يكون دراهم أو دنانير بلا خلاف أجده فى شئ 
منه» بل الاجماع بقسميه عليه (7) 


در موسوعه كويتيه آمده است: اتفق الفقهاء فى الجمله على هذا الشرط و استدل بعضهم بالاجماع كما نقله الجوينى من 
الشافعى او باجماع الصحابه كما قال غيره منهم. (5) 


سيس او به جمعى از فقهاء از جمله مغنى ابن قدامه و غيره اشاره مى كند. 
تل ساد 


اولين نكته همان جيزى بود كه اشاره كرديم كه مضاربه يكك معامله ى مورد نياز عقلايى است كه در تمام ازمنه بوده است و 
از حكمت شارع به دور است كه آن را ابطال كند. فلسفه ى مضاربه اين است كه جمعى از مردم سرمايه دارند ولى نمى توانند 
با آن كار كنند و كروهى نيز مى توانند كار كنند ولى سرمايه ندارند اين دو با هم دست به دست هم داده سرمايه را به كار 
مى اندازند و جامعه بيشرفت مى كند. امروزه بسيارى از فعاليت هاى بانكى از طريق مضاربه انجام مى كيرد و مردم سرمايه ى 
خود را در بانكك مى كذارند و بانكك با آنها در قالب عقد مضاربه كار مى كند. سرمايه كذارى هاى خارجه نيز به همين شكل 
صورت مى كيرد. قابل توجه اينكه اين كارها و سرمايه كذارى ها با اسكناس و دلار و نقدين انجام نمى كيرد بلكه اجناسى را 


مى آورند و با آن كار مى كنند. بسيار بعيد است كه تمامى اين كونه معاملات باطل باشد. 
ص: اع 


-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 05 ط جامعه المدرسين. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج52 ص *09. 
- الموسوعه الفقهيه الكويتيه» مجموعه من المؤلفين» ج278 ص ”57. 


ثانيا: اجماع ادعا شده ناشى از همان قدر متيقنى است كه علامه در تذكره به آن اشاره كرده است. مى توان با اين اجماع 
مخالفت كرد زيرا بعضى از معاملات ذاتا داراى ابهام هستند ولى بعضى از اين معاملات بالعرض مبهم مى شوند. مثلا در ذات 
بيع ابهامى وجود ندارد ولى اكر در آن ثمنء يا معامله مجهول باشد اين ابهام» عارضى است. اما مضاربه» ذاتا داراى ابهام است 
و سود و نوع معامله در آن مبهم است. همجنين است مساقات كه فرد باغش را به دست كسى مى دهد كه آبيارى و سريرستى 
كند و سر سال ميوه را بجيند و درآمد را تقسيم كنند. در اين معامله نيز ابهام وجود دارد زيرا مقدار سرمايه كه بايد تقسيم شود 
مشخص نيست. همجنين است در مزارعه كه فردى صاحب زمين و كندم و وسائل كشاورزى است و كسى را به كار مى 
كمارد و درآمد بين آنها تقسيم مى شود كه معلوم نيست محصول به جه مقدارى حاصل مى شود. همجنين است وصيت 
تمليكيه كه وفردى وصيت مى كند جيزى به ملكك ديكرى حاصل شود و فردى كه قبول مى كند هم بايد قبول كند. معمول 
نيست كه وصيت كننده كى از دنيا مى رود تا ملكيت حاصل شود. همجنين است در مورد وقف بر اولاد كه در آن قبول كردن 


به هر حال اكر ابهام و غرر احتمالى در ذات معامله باشدء اين مشمول نهى النبى عن الغرر نمى باشد. اين نهى مشمول معامله 


اى است كه طبيعت آن شفاف است بعد ابهامى به آن عارض مى شود. 


ص: ضرا 


بنا بر اين اجماع مزبور بر اساس غرر است و غرر نيز در اين مورد ايجاد مشكل نمى كند از اين رو اجماع ذكر شده نيز 


كاربيردى ندارد. 


مضافا بر اينكه مسأله» اجماعى نيست زيرا عده اى اصلا درهم و دينار را جزء شرايط مضاربه ذكر نكرده اند. جمعى ديكر مانند 
شيخ در خلااف وابن زهره در غنيه و امثال ايشان كفته اند كه معامله با دراهم و دنانيز جايز است (و نككفته اند كه با غير آن 


نمى شود مضاربه كرد.) 

نتيجه اينكه به راحتى مى توان با اجماع ذكر شده مخالفت كرد. 
دليل دوم: تمسكك به اصاله الفساد. 

صاحب جواهر به اين اصل تمسكك مى كند. 210 


البته ايشان در مقام تقويت اجماع است و از اين رو به اصل مزبور تمسكك مى كند و مى فرمايد: در مضاربه اى كه با غير 
نقدين انجام مى شود نمى دانيم عقد حاصل شده است يانه و يا در اين معامله نقل و انتقال حاصل شده است يا نه و جون 
حالت سابقه عدم است هنكام شكك به فساد كه همان استصحاب عدم است تمسكك مى كنيم. 


بعد صاحب جواهر متوجه مى شود كه عموماتى داريم كه مى كويد: همه ى معاملات صحيح است مككر مواردى كه استثناء 
شده است و از جمله آنها آيهى (اوفوا بالعقود) است. اين آيه بر اصاله الفساد مقدم است زيرا عام لفظى و دليل اجتهادى است 
و بر اصل عملى كه استصحاب مقدم مى باشد. همجنين است دليل» المؤمنون عند شروطهم. 


سيس از آن جواب داده مى فرمايد: اين ادله مربوط به معاملات لازمه است زيرا امر به وفا در (اوفوا) مربوط به جايى است كه 


معامله واجب العمل باشد ولى مضاربه لازم العمل نيست و انسان هر وقت بخواهد مى تواند آن را ملغى كند. (البته اين مبنى بر 


اين است كه مضاربه جزء عقود جايزه باشد ولى ما آن را جزء عقود لازمه مى دانيم.) 


ص: رذ 


.09 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج17 ص‎ -١ 


شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا بول رايج باشد كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت اينكه رأس المال بايد از نقدين يا يول رايج باشد 

بحث در شرايط مضاربه است و امام قدس سره در مسأله ى اولى دوازده شرط بيان كرده است و به شرط هفتم رسيده ايم: 


مسأله ١و‏ أن يكون درهما و ديناراء فلا تصح بالذهب و الفضه غير المسك وكين و السبائكك و العروضء نعم جوازها بمثل 
الأوراق النقديه و نحوها من الأثمان غير الذهب و الفضه لا يخلو من قوه» و كذا فى الفلوس السود )١(‏ 


جمعى از علماء شيعه و سنى تصريح كرده اند كه مضاربه بايد با درهم و دينار باشد و لازمه ى آن اين است كه در زمان ما كه 
عملا مضاربه تعطيل شده باشد. دليل اين شرط را عمدتا اجماع ذكر كرده اند كه آن را بحث كرديم و از آن جواب داديم. 


بجز اجماع جند دليل ديكر نيز اقامه شده است: 
دليل دوم: تمسكك به اصاله الفساد 


صاحب جواهر مى فرمايد: اصل در معاملات فساد است زيرا در سابق جنين عقدى وجود نداشت و اكنون كه شكك مى كنيم» 
استصحاب عدم را جارى مى كنيم. سيس ايشان اشكال مى كند كه عموماتى مانند (اوفوا بالعقود) و مانند آن وجود دارد كه 


مى كويد بايد به عقد مزبور عمل كرد. 


سس أبشاة حوات من دهد اده عموماك: ادزييه واقاء يد عقك من كه ابر كر الى :انيت كه مشبارية جرى عقو عا وه اسقابو 


سيس دوباره اشكال مى كند كه عموماتى مانند (لا تأكلوا أَمْوالكم بَتنَكمْ بالْباطل إلا أنْ تكونٌ تجارَهٌ عَنْ تراض مِنْكم ) (5) 
وجود دارد و در آن وجوب وفاء و مانند آن نيامده است تا دلالت كند كه مضاربه كه عقدى جايزه است در آن داخل نيسثك. 


ص: عع 


.5١0 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
نساء /سوره 25 آبه19.‎ -" 


در اينجا صاحب جواهر جوابى نمى دهد بلكه مى فرمايد: بايد به همان اجماع ادعا شده عمل كرد. )١(‏ 


يعض كفته اند كه نهى رسول خدا (ص) مخصوص بيع است. ولى اولا جنين نيست و ثانيا اكر در روايت آمده بود: نهى النبى 


تعريف غرر: سه تعريف از غرر ارائه شده است: 
معناى اول: فريب و نيرنكك 


معناى دوم: غفلت است. زيرا انسان غافل است كه نيرنكك مى كتد بنا بر اين غفلت با معناى قبلى از باب لازم و ملزوم است. 
ذو قراث اعنده اسك وَ مما الْحَياةٌ الذَّنيا إلا متاح الْعُرُورِ) (5) يعنى حيات دنيا موجب غفلت است يعنى سرمايه ى غفلت مى 
شود. 

معناى سوم: جسارت و جسور شدن. اين نيز از لوازم غفلت است زيرا انسان غافل» كاه جسور مى شود. در قرآن نيز آمده است: 


ريا أيّهَا الْإِنْسانٌ ما عَوّكك رَبك الكزيم) [قا يعتى اى انسان جرا نسبت به خداى خود جسورى؟ 


حال در حديث نبوى نهى النبى عن الغرر. بعضى غرر را به معناى جهل ويا ضرر كرفته اند و حال آنكه اينها از لوازم غرر 


است. 


ناهر خال» كقهاند كه مضاوية تو حاوي غرو اسةه وسول خا لاض) نيز از غروفهى كرذه است ارايخ صغرى و كرق تنه 


ص: 560 
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بوك انفطار /اسوره ١ل‏ آيهء. 


جواب اين است كه در بحث اجماع نيز كفتيم كه معاملات كاه ذاتا داراى ابهام هستند مانند مضاربه كه اصل اينكه سودى در 


مانند مزارعه و مساقات. همجنين مواردى جون وصيت تمليكيه و وقف بر اولاد. (اينها را در جلسه ى كذشته توضيح داديم. 


اضافه مى كنيم: نمونه ى ديككر مثال به شركت است كه تمام دنيا و حتى قبل از اسلام رايج داده است و امروز نيز رواج بسيارى 
در دنيا دارد. مثلا دو نفر سرمايه اى دارند و با هم شريكك مى شوند. اين معامله نيز داراى ابهاماتى است زيرا معلوم نيست كه 
كارشان به سود مى انجامد و اكر مى انجامد به جه مقدار است. با اين حال از مسلمات است كه شركت از عقود لازمه است. 
إينها موجب فساد نيست زيرا جزء طبيعت معامله است بر خلاف مواردى جون ببع كه ذات آن بدون ابهام است از اين رو اكر 


ابهامى در آن داخل شود موجب غرر مى شود. 
اكر قرار باشد كه مضاربه را به سبب ابهاماتى كه دارد كنار بككذارند اين موجب از بين رفتن اصل مضاربه مى شود. 


به هر حال» به سبب نهى رسول خدا (ص) از غرر كفته شده است كه در مضاربه بايد به قدر متيقن اكتفاء شود و آن اينكه عقد 


را بر درهم و دينار ببندند. 


ص: ع8 


معامله با امتعه نه تنها غير معمول نيست بلكه رواج بسيارى نيز دارد. مثلا كسى يبر شده است و مغازه را در اختيار كسى مى 
كذارد كه كار كند و سود را تقسيم كنند. هكذا در مورد اداره ى كارخانه و موارد بسيار ديكر. حتى سرمايه كذارى خارجى 
غالبا بر غير نقدين است. مثلا سرمايه كذاران خارجى يول رايج را داخل كشور نمى آورند تا كار كنند. بلكه مثلا در ساختن 
راه آهن و مانند آن قرارداد مضاربه اى منعقد مى كنند و كار مى كرده و مطابق قرارداد در سود آن شريكك هستند. اصولاء 


مضاربه در زمان ما بيشتر بر غير يول نقد انجام مى شود. 


دليل ينجم: مضاربه با متاع كاه ب بب مى شود كه تمام منافع عائد مالكك شود و كاه تمام آن عائد عامل شود بنا بر اين بايد 


باطل باشد. 


مثلا كاه كسى هزار كيلو برنج را به عامل مى دهد تا بفروشد و سود آن را تقسيم كند. هزار كيلو شايد هر كيلو به ده هزار 
تومان معامله شود. عامل هنكام فروش آن در بلدى ديكر آن را به كيلويى يانزده هزار تومان فروخت و ينج ميليون سود كرده 
است. مالك در اين هنكام به عامل مى كويد كه آن هزار كيلو را بركردان زيرا اصل سرمايه بايد به مالكك مسترد شود سيس 
سود را تقسيم كنند. جون برنج مثلى است عامل هنكام خريد هزار كيلو برنج ديد كه برنج يانزده هزار تومان شده است وقتى 
آن را خريد كل سود از دستش از دستش رفت و هيج سودى نكرد. در اينجا كل سود نصيب مالك شده است و دست عامل 


خالى مى ماند. 


ص: ذذنا 


همجنين كاه عامل هزار كيلو را در بلدى ديككر فروخت و ينج هزار تومان سود كرد. بعد ديد كه برنج ارزان شده و هزار كيلو 
برنج هفت و هزار و يانصد تومان شده است. وقتى آن هزار كيلو را خريد و به مالكك داد سيس آن ينج هزار درهم را تقسيم 
كرد و خودش هفت هزار و يانصد درهم را خودش كرفت, در اينجا مالك يكك هفت هزار و يانصد كرفت با دو هزار و يانصد 
كه نصف سود است و مجموع آن برابر با اصل سرمايه ى او است كه ده هزار تومان بوده است و جيزى دست او را نمى كيرد 
ولى عامل هم دو هزار و يانصد كه نصف سود بود را كرفت وهم دو هزار و يانصد ديككرى كه ازارزان شدن برنج عائدش 
شده بود كه معادل ينج هزار تومانى است كه برابر با مقدار سود است كه حاصل شده بود. در اينجا كل سود عائد عامل شده 


است 


جواب اين است كه همين صورت در درهم و دينار جارى است زيرا درهم و دينار از جنس طلا و نقره است و قيمت طلا و 
نقره متغير است. مخصوصا اكر مضاربه با مطابق فتواى امام قدس سره مضاربه را روى اوراق ماليه مانند دلار و اسكناس جايز 
بدانيم كه آنها نيز دجار تغيير قيمت مى شوند. البته طرفين مضاربه غالبا اين مقدار سودها را نيز در تقسيم لحاظ مى كنند ولى 
در موارد نادرى ممكن است نكنند. 


بعد از جواب از دليل هاى فوق مى كوييم: مضاربه بر درهم و دينار و ديون و عروض (جنس) و غير آنها جايز مى باشد. 


ص: 6 


شرطيت اينكه سرمايه در مضاربه نه متاع باشد و نه مبهم كتاب المضاربه 
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موضوع: شرطيت اينكه سرمايه در مضاربه نه متاع باشد و نه مبهم 


كفتيم يكى از شرايط مضاربه اين است كه مال در آن درهم و دينار باشد و نمى توان سرمايه ى مضاربه رااز عروض كه 
جنس و متاع است قرار داد. ينج دليل بر اين مدعا ذكر شده بود كه همه را جواب داديم و قائل شديم كه همان كونه كه 


مضاربه بر اثمان و درهم و دينار جايز است بر عروض هم جايز است. 


دليل ينجم را به دليل ييجيده بودن تكرار مى كنيم و آن اينكه كسانى كه قائل بودند كه مضاربه با عروض جايز نيست اين 
است كه اكر جايز باشد كاه تمام سود عائد عامل مى شود كاه تمام آن نصيب مالكك مى شود. 


توضيح اينكه: كاه تمام سود نصيب مالكك مى شود مثلا مالكك هزار كيلو برنج به عامل داد كه با آن تجارت كند و سود را به 
مساوى تقسيم كنند. قيمت هر كيلو برنج ده هزار تومان بود ولى عامل آن را به شهر ديكرى برد و هر كيلو را به يانزده هزار 
تومان فروخت و در كل ينج ميليون سود به وجود آمد كه بايد بين مالكك و خودش تقسيم شود. مالكك در اينجا تقاضا كرد كه 
اصل برنج را بركرداند در نتيجه عامل مى بايست هزار كيلو برنج بخرد و به مالكك تحويل دهد و بعد سود را تقسيم كنند. وقتى 
عامل تصميم به خريد برنج كرفت ديد برنج كران شده و كيلويى يانزده هزار تومان فروخته مى شود. در نتيجه تمام يانزده 
ميليون را داد و هزار كيلو برنج خريد و به مالك داد. در اينجا كل سود به جيب مالكك رفته است البته يولى به دست مالكك 
نرسيده است و او فقط همان هزار كيلو برنج قبلى خود را كرفته است ولى قيمت آن برنج ها ترقى كرده است و ما حتى قائليم 
كه خمس ساليانه به آن ما زاد نيز تعلق مى كيرد زيرا عرفا مى كويند كه مال او ترقى سوقيه كرده است و يول بيشترى در 


دست اوست. 
ص: اح 


از آن سو كاه كل سود نصيب عامل مى شود به اين كونه كه عامل هزار كيلو برنج را به كيلويى يانزده هزار تومان فروخت 
وقتى مى خواست هزار كيلو برنج را بخرد و به مالكك تحويل دهد قيمت برنج كاهش يافت و كيلويى هفت ميليون و نيم شد. 
مالكك هزار كيلو برنج را كرفت و نصف سود از ينج ميليون تومان كه با هم ده ميليون تومان مى شود. از آن سو عامل هم دو 
ميليون و نيم كه نصف سود است را كرفته است و هم دو ميليون و نيم ديكر كه باب كاهش قيمت برنج نصيبش شده است كه 
جمعا ينج ميليون مى شود كه معادل كل سود است. بنا بر اين كل سود در اينجا نصيب عامل شده است. 


ما در جواب كفتيم: در طلا و نقره هم همين مشكل مى تواند رخ دهد زيرا قيمت آنها نوسان دارد و بالا و يائين مى رود. (البته 
مراد طلا و ثقره اى است كه مسكوكك نباشد زيرا اكر سكه باشد قيمت آن ثابت بوده اسث.) همجنين اسث در مورد اوزاق 


نقديه مانند دلار كه قيمت آن در نوسان است. 


امام قدس سره در ذيل شرط هفتم كه همان شرطيت درهم و دينار است مى فرمايد: 


مسأله :١‏ نعم جوازها بمثل الأوراق النقديه و نحوها من الأثمان غير الذهب و الفضه (مانند سكه هاى كران قيمت) لا يخلو من 
قوهء (يعنى جايز است.) و كذا فى الفلوس السود (همجنين است در مورد يول خورد البته اكر جمع شود و مبلغ قابل توجهى را 


تشكيل دهد.) (1) 


ص: لله 
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جمعى از معاصرين نيز به همين قائل شده اند و ديده اند كه اكر اين هم جايز نباشد بايد در زمان ما قائل به عدم جواز مضاربه 


شد. 
براى جواز مزبور دو دليل اقامه شده است: 


دليل اول: شرطيت درهم و دينار در زمانى بوده است كه يول رايجء درهم و دينار بوده است. بنا براين هر نوع يول رايج جايز 


متاع (عروض) است مى توان مضاربه را انجام داد. فقط اككر جنس و متاع باشد نمى توان با آن مضاربه كرد. 


ممكن است اين اشكال مطرح شود كه در مورد زكات هم بايد كفت كه در آن زمان درهم و دينار مورد زكات بوده است و 
در ايام ما بايد قائل شد كه زكات به اسكناس هم تعلق مى كيرد. 


مى كوييم: ما نيز كاه احتياط مى كنيم و خمس هابى كه از مردم مى كيريم هم به نت زكات حساب مى كنيم و هم به نيت 


خمس كه اكر زكاتى بر ذمه دارند ادا شده باشد. 


بااين حال در باب زكات روايات محكمى داريم كه به صراحت بيان مى كند كه زكات به غير آن نه مورد تعلق نمى كيرد. بنا 
براين آن روايات محصور كننده به كونه اى است كه مخالفت با آنها كار آسانى نيست. 


دليل دوم: مضاربه مورد حاجت است و در هر عصر و زمانى مورد نياز بوده است زيرا عده اى يول دارند ولى توان معامله 
ندارند مثلا بير و ناتوان هستند و جمعى نيز مى توانند كار كنند ولى سرمايه ندارند. اينها از طريق مضاربه مشكلشان حل مى 


شود. جنين معامله ى مورد نيازى را نمى توان بالكل تعطيل كرد. 


ص: 0 


شرط هشتم از شرايط دوازده كانه اى كه امام قدس سره مطرح كرده است: 


و أن يكون معيّناء فلا تصح بالمبهم (مال مضاربه بايد معين باشد و با مبهم نمى توان مضاربه كرد) كأن يقول: قارضتكك بأحد 
هذين (مثلا دو كيسه هست كه يكى از آنها هزار درهم و در ديككرى هزار دينار است و اكر فرد معين نكند كه كدام كيسه 


انتتخاب تو باشد مضاربه روى آن بسته شده است.) (01) 
اقوال علماء: 
دراين مسأله در ميان شيعه ادعاى اجماع و در ميان اهل سنت ادعاى شهرت شده است. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و فى الذكره و التنقيح: لا نعلم فيه خلافا. بل فى الرياض»ء نفى الخلاف فيه على البتّ و قال 
فى موضع من مجمع البرهان: دليله كأنه الاجماع... و تركك التعرض له فى المغنه و المراسم و الكافى و المهذب و الوسيله و 
الغنيه و السرائر و اللمعه و المفاتيح (5) 


بنا بر اين وقتى ايشان نه كتاب را ذكر مى كند كه متعرض آن نشده اند اين علامت آن است كه اجماعى در كار نيست بلكه 


بايد ادعاى لا خلاف كرد. يعنى هر كس متذكر شده است به آن فتوا داده است ولى بعضى هم متذكر آن نشده اند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به اقوال عامه اشاره خواهيم كرد. 

بحث در شرط هشتم از شرايط مضاربه است كتاب المضاربه 
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ص: ذه 
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"- مفتاح الكرامه» ج ٠١‏ ص 578. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: مَا مِنْ بل إلا وَ للَِّ فيها نعمَة حيط بها )١(‏ 
يعنى هيج بلايى نيست مككر اينكه در كنار آن يكك نعمتى وجود دارد. 


ما وقتى بلاها و مشكلاتى كه براى فرد يا جامعه رخ مى دهد را مى نككريم مشاهده مى كنيم كه در كنار آن آثار نيكى نيز بيدا 


مى شود. در روايتى نيز آمده است* 


رَسُولَ الله ص سَلْمَانَ الْقَارسَيَ رَحَْمَهُ الله عَلَيْهِ فى عِلتِه فَقَال يا سََلممَانٌ إِنَّ لكك فى علتكك إذَا 


نيا 


عُثْمَانَ عن الصَّادِقٍ ع قَالَ عا 


د أماطا كك 


2 


ص 


اعْتَلَلتَ ثَلَاتَ خِصَالٍ أَنْتَ مِنَ الله عَزَّ وَ َل بذكر وَ دُعَاؤْك فِيهَا مُسِتَجَابٌ وَ لَا تَدَعٌ الْعِلهُ عَلَيِك ذَنْباً إلا خطثة متّعكك الله بالَْافِيَه 
إِلَى انْقِضَاءٍ أجيك (0) 


رسول خدا (ص) به عيادت يكى از دوستانش رفته بود. وقتى در كنار بستر بيمار نشستند فرمودند: در اين بيمارى تو سه خوبى 


وجود دارد: 


اول اينكه انسان در مشكلات به ياد خداوند مى افتد. خواه اين مشكل زندانى شدن باشد يا بيمارى يا وجود دشمن. كما اينكه 
در قرآن مى خوانيم: (فإذا رَكبّوا فى الْقْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصينَ لَهُ الدّينَ) () 


دوم اينكه دعاى فرد در بيمارى مستجاب مى شود. 
سوم اينكه بيمارى» كناهان انسان را مانند بركك خزان كه روى زمين مى ريزندء از بين مى برد. 


ص: إؤذه 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 07/5 ط بيروت. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسىء ج ١ل‏ ص 2.186 ط بيروت. 


“"- عنكبوت /سوره794, آيه20. 


قوى ترين نيروهاى موجود در منطقه باشد. ارتشء سباه و بسيج همه نتيجه ى همان جنكك تحميلى بوده است. 


از يكك مورخ خارجى نقل شده است كه مى كويد: من در طول تاريخ نظر كردم و ديدم تمامى تمدن هاى بزركى كه يديد 
آمدند به سبب اين بود كه كشورى مورد تهاجم دشمنى نيرومند واقع شد و همان دشمن موجب شكوفايى تمدن آن كشور 


شد. 


د زمان ما مثلا د ها بكك : بلاايه حساتب آبد و در كنار آن در ارد بسيارى مانند كارخانه هاء داروها و مسائ 
رر محرت ها يجت نوع اد عاافى "د موارد سر 


نظامى به خود كفايى رسيديم. 


انسان در بلاها كاه حالت انفعالى بيدا مى كند و كاه حالت اثباتى. حالت انفعالى اين است كه انسان مأيوس شده و دست از 
فعاليت بر مى دارد ولى حالت اثباتى اين است كه فرد به دنبال راه حل مشكل مى رود. انسان بايد حالت دوم را در خود 


تقويت كند. 
موضوع: بحث در شرط هشتم از شرايط مضاربه است. 


و أن يكون معيناء فلا تصح بالمبهم (مال مضاربه بايد معين باشد و با مبهم نمى توان مضاربه كرد) كأن يقول: قارضتكك بأحد 
هذين (مثلا دو كيسه هست كه در هى يكك هزار درهم است و اكر فرد معين نكند كه كدام كيسه مورد مضاربه است» صحيح 
نيست.) أو بأيهما شئتء (يا بويد هر كدام را انتخاب كنى اشكال ندارد و هر كدام كه مورد انتخاب تو باشد مضاربه روى آن 


سته شده اسث:) 0 
ص: م 


.2:84 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


در جلسه ى كذشته اقوال خاصه را نقل كرديم. در ميان عامه اكثرا با اين شرط موافق هستند ولى بعضى مخالفت مى كنند. 


در كتاب موسوعه ى فقهيه در ماده ى مضاربه در مسأله ى ٠‏ آمده است: عن الحنابله و الشافعيه و بعض الحنفيه عدم الجواز 
المضاربه عن احد الكيسين من النقد و لو كان فيهما مال معلوم و كانا متساويين و حكى عن بعض الآخر من الحنفيه جوازه عند 
التساوى فى القدر و الجنس و الصفه. 


اما مضاربه به احدهما: بسيارى از بز ركان كفته اند كه عنوان احدهما لا بعنيه» وجود خارجى ندارد و فقط عنوانى است كه در 
ذهن معنا دارد. در خارج هر جه هست يا اين است يا آن. احدهما لا بعينه» عنوانى است كه از نككاه كردن به دو كيسه در 
خارجء انتزاع مى شود. در بيع و هيج معامله اى و حتى در وصيت نيز نمى توان به احدهما لا بعينه اكتفاء كرد. آنجه در خارج 
است احدهما بعينه مى باشد. بنا بر اين آن مفهوم انتزاعى كه در خارج نيست را نمى توان خريد و يا فروخت ويا روى آن 


مضاربه را منعقد كرد و يا حتى اجاره دارد و مانند آن. 
توضيح اينكه: سه عنوان مشابه هم وجود دارد: 


جايز است. در جزئى ترين اجزاء مال مشاع هر دو شريكك هستند. حتى وقف هم بر مشاع جايز است مثلا كسى مى تواند سه 
دنكك خانه را وقف كند. 


ص: زه 


عنوان كلى در معين: كلى بر دو قسم است: 


كاه كلى» بدون تعيين است و آن همان كلى اى است كه يصدق على كثيرين مى باشد. اين نوع كلى در ذهن جاى دارد. مانند 
بيع سلف (كه فرد صد من كندم كلى را مى فروشد) براين كلى نمى توان مضاربه كرد زيرا در مضاربه عين بايد موجود 
خارجى باشد واكر در ذمه باشد فايده اى ندارد. 


كاه كلى در معين است مثلا بايع» يكك صاع از يكك خرمن كندم را مى فروشد. فروشنده از هر جاى خرمن مى تواند يكك صاع 
را اتتخاب كند. فرق آن با مشاع در اين است كه در مشاع» هر ذره از مال كه از بين رود به همان نسبت حق هر دو مالكك از 
بين رفته است. ولى در كلى در معين» اكر بخشى از كلى از بين رود» حق فرد از بين نرفته است زيرا كلى به بقاء فرد واحد باقى 
است يعنى مادامى كه يكك صاع از آن خرمن موجود باشد» حق مشترى از بين نرفته است و هر جه از بين رود از مال بايع از 
بين رفته است. 

شرط هشتم مضاربه كتاب المضار به 
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موضوع: شرط هشتم مضاربه 
امام قدس سره در شرط هشتم از شرايط مضاربه مى فرمايد: 


و أن يكون معيناء فلا تصح بالمبهم (سرمايه در مضاربه بايد معين باشد و با مبهم نمى توان مضاربه كرد) كأن يقول: قارضتكك 
بأحد هذين (مثلا دو كيسه هست كه در هى يكك هزار درهم است و اكر فرد معين نكند كه كدام كيسه مورد مضاربه استء 
صحيح نيست.) أو بأيهما شئتء (يا بككويد هر كدام را انتخاب كنى اشكال ندارد و هر كدام كه مورد انتخاب تو باشد مضاربه 


روى آن بسته شده است به اين كونه كه ابتدا عقد را بخوائند و بعد فرد يكى را انتخاب كند.) (1) 
ص: 68 


كفتيم بر اين مسئله ادعاى اجماع شده است و حق اين است كه بسيارى از بزركان متعرض اين مسأله نشده اند. هرجند كسانى 
كه آن را متعرض شده اند اين شرط را قبول داشته اند بنا بر اين ادعاى لا خلاف صحيح است. 

از اهل سنت نيز نقل كرديم كه اكثريت آنها قائل به اين شرط شله اند و اقليتى هم آن را نيذيرفته اند. 

سيس در مورد مثال اول (احدهما) كفتيم كه احدهما لا بعينه» وجود خارجى ندارد بلكه فقط در ذهن قابل تصور است. آنجه 


در خارج است معين است و مشخص. 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: كيف كان فلو أحضر مالين» وقال قارضتكك بأحدهما أو بأيهما شئت: لم ينعقد بذلكك 
قراض للابهام فى الأول المانع من تعلق العقد, فإن المبهم لا وجود له فى الخارج (1[؟] 


سيد حكيم نيز در مستمسكك مى فرمايد: فإن المبهم المردد لا وجود له فى الخارجء فلا يكون موضوعاً للاحكام. (؟) 


بااين حال آيت الله خوئى اين دليل را قبول ندارد و مى فرمايد: من أن الفرد المردّد و إن لم يكن له وجود فى الخارج. إلا أنّ 


الجامع الذى هو عباره عن عنوان أحدهما موجود فى الخارج لا محاله» فإنه موجود بوجود الفردين. () 


يكك خرمن) كه در خارج موجود است. از ايشا مى يرسيم كه مراد ايشان (احدهما بعينه) است يا (احدهما لا بعينه) واضح است 


كه بعينه نيست بنا بر اين لا بعينه است كه خود ايشان هم آن را صحيح نمى داند. 
ص: /اةم 
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در جلسهى قبل هم كفتيم كه فرد مرددء وجود خارجى ندارد و عنوانى انتزاعى است. اما مشاع» وجود خارجى دارد و خواهد 
كار كند و نسبت به آن نصف كه مال من است درآمد را تقسيم مى كنيم (و آن نصف كه مال خودش است كل درا مدش 


جا ترد او افده 


همجنين است كلى در معين كه جيزى است كه صدق بر افراد متعدد مى كند. كلى كاه در ذهن است كه بر افراد متعددى 
صدق مى كند مثلا انسان صد من كندم را به كسى به شكل بيع سلف مى فروشد و تا مثلا شش ماه ديككر آن را تحويل دهد. 
در اينجا امر ذهنى فروخته نمى شود بلكه آن امر ذهنى آثينه اى به خارج است و با آن به خارج اشاره مى شود و در واقع آنجه 


در خارج بوجود خواهد آمد را مى فروشند. اين كلى بر هر صد من كندمى كه موجود شود قابل تطبيق است. 


كاه كلى در معين است مانند صد من كندم از يكك خرمن كه فروخته مى شود اين كلى نيز بر كثيرين قابل صدق است و بر 


دليل دوم: وجود غرر 


فرد لا بعينه در معرض غرر است زيرا مبهم است و در آن جهل وجود دارد واين منشأ ضررء غرر و خطر مى باشد. بنا بر اين 
غرر در معاملات نهى كرد و نهى در معاملات ظهور در فساد دارد. 


ص: 6 


اما در مورد مثال دوم در كلام امام قدس سره كه عبارت است از (ايهما شفة): 


بعضى كفته اند كه عامل الآن يكى را انتخاب مى كند يا بعدا. اكر بعد از عقد انتخاب كندء اين موجب جدا شدن انشاء از 
مدكأ من شود زيرا عقيل" الآن انشاء شدده :اسك ولى مشا كر ا تدده الات كوة انق جاير سك وجرا الشاء يه معاي 'انجاة اسنت 
بايد همراه با وجود باشد و نمى شود الآن جيزى را انشاء كنم ولى بعدا وجود بيدا كند. اين مانند كسى است كه الآن بوق مى 


زند ولى صداى آن فردا ايجاد مى شود. 


نقول: اين استدلال صحيح نيست زيرا در ما نحن فيه انشاء از منشأ جدا نشده است زيرا ما بر ايهما شئت كه عنوانى مبهم است 


انشاء كرده ايم و همين عنوان مبهم الآن محقق شد. اما اتتخاب احدهما از باب عمل به عقد است و خودش منشأ نمى باشد. 
بله غرر و ضرر در اين مورد راه دارد بنا براين نهى از غرر موجب بطلان اين شق مى شود. 
نتيجه اينكه نمى توان عقد مضاربه را بر شىء مبهم منعقد كرد. 


جمعى نيز فرق كذاشته اند بين اينكه دو كيسه با هم مساوى باشد يا نباشد. اكر هر دو كيسه از نظر تعداد. جنس و وزن و ساير 
شرايط معتبر يكسان باشد در اينجا غررى در كار نيست و معامله بر يكى از آنها صحيح است. بله اكر با هم متفاوت باشند اين 


دعوايى هم در آن رخ ندهد. بنا براين حتى اككر هر دو كيسه با هم مساوى باشند باز معامله بر احدهما لا بعينه جايز نيست. 


ص: 04 


لزوم معلوم بودن سرمايه كتاب المضاربه 
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موضوع: لزوم معلوم بودن سرمايه 

امام قدس سره در مسأله ى اولى براى مضاربه دوازده شرط بيان كرده است و به شرط نهم رسيده ايم: 
شرط قبلى تعيين بود و اين شرط معلوميت است و تفاوت آن را بيان خواهيم كرد: 

مسأله ١‏ ... وأن يكون معلوما قدرا ووصفا )١(‏ 


مثلا كيسه اى است كه در آن درهم و يا دينار است. هم بايد مقدار آن معلوم باشد و هم بايد وصف آن مشخص باشد زيرا در 
كذشته درهم و دينار متفاوت بود و درهم كوفىء عراقى» مكى و مانند آن وجود داشت كه كاه با هم تفاوت قيمت داشتند. در 
آن زمان شرايط به كونه اى بود كه يكسان سازى درهم و دينار امكان نداشت در نتيجه دينار و درهمى كه در تمامى عالم 


شرط هشتم در مورد معين بودن بود واين شرط در مورد معلوم بودن. معين بودن در مقابل مردد بودن است بنا بر اين انعقاد 
مضاربه بر يكى از دو كيسه يا هر يكك كه عامل انتخاب خواهد كرد موجب بطلان مضاربه مى شد. اما در شرط نهم سخن از 
معلوم بودن است كه در مقابل مجهول مى باشد. بنا بر اين حتى اكر يكك كيسه باشد همان يكك كيسه بايد از لحاظ قدر و 


اقوال علماء: 


وجود دارد: 


ص: 9 


شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: مسأله :١7‏ لا يصح القراض إذا كان رأس المال جزافا (نبايد مجهول باشد). وبه قال الشافعى 
وقال أبو حنيفه: يصح القراض ويكون القول قول العامل حين المفاصله (اكر اختلاف بيش آيد بايد قول عامل يذيرفته شود 
يعنى اكر او بويد كه مقدار آن را شمرده و فلان مقدار بوده است قول او قبول مى شود.) وإن كان مع كل واحد منهما بينه 
قدمت بينه رب المال (1) 


مرحوم حكيم در مستمسكك مى فرمايد: الثالث: أن يكون معلوما قدراً و وصفاً على المشهور بل ظافر التذكرهة أنه لا حلاف فيه 


بيننا (و حال آنكه در ميان ما اندكى خلاف وجود دارد.) و حكى عن الشيخ فى الخلاف. و لكن عن المبسوط: أنه حكى عن 
بعض بطلان المضاربه بالجزاق» و حكى عن بعض: الصحه. ثمّ قال: «و هو الأقوى عندى» و عن المختلف: اختياره (5) 


صاحب رياض قول سومى را اختيار كرده است و آن اينكه اكر سرمايه مشاهده شده باشد صحيح است زيرا با مشاهده مقدار و 


صاحب جواهر به قول جهارمى تمايل مى يابد و آن اينكه اكر جهالت به علم بر كردد يعنى جهلى باشد كه بعد از مدتى زائل 
شده و تبديل به علم مى شود مضاربه با آن اشكال ندارد. مثلا يك كيسه هست كه بعد آن را مى شمارند و مقدار آن مشخص 
مى شود در اينجا واقع كيسه معلوم است ولى من از مقدار آن با خبر نيستيم ولى اكر جهالتى باشد كه به علم بر نككردد يعنى 
صاحب مال بككويد كه مقدارى از مال را در اختيار شما مى كذارم تا تجارت كنى. جنين مضاربه اى صحيح نيست. زيرا در 


واقع هم مقدار مشخصى براى آن وجود ندارد. 0 
ص: ا 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسى» ج* ص 0588 مسأله11. 
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دليل بر لزوم اين شرط: 
دليل اول: تمسكك به اصاله الفساد: 


اصل در معاملات فساد است زيرا حالت سابقه ى آن عدم انعقاد قرارداد بوده است و اكر شكك كنيم كه معامله واقع شده است 
يانه همان حالت سابق را استصحاب مى كنى. 


تقول اذى ارو صووه سوماق وسوتذارة كدعو نقاب| ,اأضاله النناد م اسطن ين اال وات تالعد: (لا تأكلوا أوالكم بَعَكَمْ 
بالباطل إلا أَنْ تَكُونَ بتجارة عَنْ تَراض مك ) (1) مى باشد. علت تمسكك به اين آيه وعدم تمسكك به اوفوا بالعقود را در سابق 
عن كر فير 3:10 ارقرابالعقره كلد وروسوب امك وال الكدريضي» ماري راجا ررمي ذاقة وقائل مسد كا 
طرفين هر وقت خواستند مى توانند آن را كنار بككذارند. ولى آيه ى اول سخن از حلال و حرام مى كويد نه سخن از وجوب. 
بكاابراين نظايق كر مسار عرن وراهن "انه علال لمق رمات دار و عى :توا نظارق 1 قعيل كروي امواروك قرف اذ 
ينأك كل سال يدباطل اكه از ابق وو اضبال دو بها فد فيحنت انك لاافساف زر يدع قرف اقياف اعدل لنظن ببوددو 


دليل دوم: نهى بيغمبر اكرم (ص) از غرر 


وقتى مقدار موجود در كيسه مبهم باشد وو از نظر وصف و قدر مشخص نباشد اين به نزاع و اختلاف و ضرر مى انجامد و شارع 


از آن نهى كرده است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: آنجه در روايت آمده است نهى ييامبر از بيع غرر است و هرجند روايتى به شكل عام كه بدون قيد 


بيع باشد وجود دارد ولى سند آن روشن نيست. 
ص: "م 


احقساء نوو 16 ةا 


نقول: حتى اككر قيد بيع در روايت مزبور آمده باشد ما الغاء خصوصيت مى كنيم و آن اينكه مى دانيم علت ويا حكمت نهى 


مشخص نباشد بعدا اختلاف بيش مى آيد. الغاء خصوصيت عرفى در اين مورد وجود دارد. 


همجنين بايد توجه داشت كه ما در معاملات يا حكم تعبدى نداريم و يا اكر داريم بسيار كم و نادر است. معاملات غالبا بر 
اساس موازينى كه مطابق با بناء عقلا است بنا شده است و شارع نيز آنها را امضاء كرده است. وقتى به بناء عقلاء مراجعه مى 
كنيم مى بينيم كه سعى مى كنند همه جيز را در معامله معين و مشخص كنند و شارع نيز همان را امضاء كرده است. البته شارع 
كاه در آنجه ميان عقلاء مشهور بوده است تصرف كرده و تغبيراتى را ايجاد كرده است مثلا عقلاء شايد سن بلوغ را هجده 


سالكى بدانند ولى شارع آن را به مقدار اتمام يانزده سالكى تغيير داده است. 


دليل سوم: اكر رأس المال مجهول باشد ربح هم مجهول خواهد شد زيرا اكر كيسه اى كه نمى دانيم در آن هزار درهم است 
يا دوهزار درهم اكر مورد معامله قرار كيرد نمى دانيم آيا سود به آن تعلق كرفته است يا نه واكر سود كرده باشد جه مقدار 
سود حاصل شده است در نتيجه جقدر بايد تقسيم شود. در شروط آينده مى آيد كه مقدار ربح بايد مشخص باشد. مثلا اكر 
بعد از معامله دوهزار تومان يول حاصل شود در اينجا معلوم نيست كه آيا رأس المال هزار تومان بوده كه الآن دوبرابر شده 


است يا اينكه دوهزار تومان بوده كه هيج سودى حاصل نشده باشك. 


ص: ف 


نقول: ازاين دليل مى توان جواب داد و آن اينكه اكر در اينكه سودى حاصل شده است يا نه شكك كنيم اصل عدم تحقق سود 
است هكذا اكر شكك كنيم كه آيا هزار دينار سود حاصل شده است يا دو هزار اقل را بايد انتخاب كنيم. بنا بر اين با اصل عدم 


و اخذ به قدر متيقن مى توان مقدار سود را تعيين كرد. بنا براين جهالت در رأس المال به جهالت در سود سرايت نمى كند. 
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موضوع: كسر مشاع بودن ربح 


كفتيم كه امام قدس سره در مسأله ى اول دوازده شرط براى صحت مضاربه بيان فرموده است. اين شروط بر سه بخش تقسيم 


هي الود 

بخش اول: شرايط طرفين است (مالك و عامل) ينج شرط در اين بخش مطرح مى شود. 
بخش دوم: مربوط به شرايط رأس المال مى باشد كه اين بخش حاوى جهار شرط است. 
بخش سوم: اين بخش در مورد شروط مربوط به ربح است كه حاوى سه شرط مى باشد. 
ما به بخش سوم رسيده ايم كه مربوط به شرايط ربح است. 

امام قدس سره در شرط دهم مى فرمايد: 


مسأله ١‏ ... وفى الربح أن يكون معلوماء فلو قال: «إن لكك مثل ما شرط فلان لعامله) و لم يعلماه بطلتء (بنا بر اين اكر مالكك به 
عامل بككويد هر قدر زيد براى مضاربه اش در نظر كرفته است ما هم همان را قبول مى كنيم. حال اكر نه مالكك و نه عامل 
ندانند كه ربحى كه زيد در نظر كرفته جقدر بوده است مضاربه ى آنها صحيح نمى باشد. البته حتى اكر يكى از آن دو هم 
مقدار سود را ندانند باز مضاربه باطل است بنا بر اين بهتر بود كه امام قدس سره اين قيد را نيز اضافه مى كرد: او لم يعلمه 
احدهما) (1) 


ص: ع 
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ظاعر اين اسات كه دوابن شرط اختلانى لست..دليل عمدوع آن همان اذله ع تفى غرر من باشد زيرا اكز مقذار سود 


مشخص نباشد اين به اختلاف و نزاع منجر مى شود. اين دليل مهمترين دليل است كه البته بعضى از علماء به آن تمسكك نكرده 


افق وخر عوقن ابعدلان كردتد كه ككل كندكر انيف 
به نظر ما اين شرط در شرط يازدهم داخل است آنجا كه امام قدس سره مى فرمايد: 


و أن يكون مشاعا (بايد سهميه ى هر كس از سود به شكل كسر مشاع باشد مانند يكك دوم و يا دو سوم و نبايد عدد باشد مانند 
هزار تومان و امثال آن.) مقدرا بأحد الكسور كالنصف أو الثلث فلو قال: على أن لكك من الربح مائه و الباقى لى أو بالعكس (بنا 
براين اكر بويد هزار دينار مال تو باشد و ما بقى مال من و يا بالعكس صحيح نيست.) أو لكك نصف الربح و عشره دراهم 
مثلا (يا مثلا در كنار كسر مشاعء به عدد هم اشاره كند باز صحيح نيست زيرا شايد آن عدد شامل تمامى ربح شود زيرا معلوم 
نيست جقدر سود حاصل مى شود.) لم تصح. 2١‏ 


به نظر ما اكر سود به شكل كسر مشاع باشد اين علامت آن است كه مقدار سود هم مشخص است. به همين دليل صاحب 


عروه اين دو شرط را از هم جدا نكرده است. 


به هر حال عدد اكر در مقدار سهميه ى سود داخل باشد موجب بطلان مضاربه مى شود جه عدد به تنهايى ذكر شود و جه 
عدد در كنار كسر مشاع باشد. 


ص: إه 
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صاحب عروه اين شرط را به دو شرط تبديل كرده است و يكى شرط كرده است كه سود به شكل كسر مشاع باشد و دوم 
اينكه مقدار آن نيز معلوم باشد. 


اقوال علماء: 
اين مسأله محل وفاق است. 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: القول بكونها صحيحه يلزم فيها للعامل ما شرط له فى الحصه قول جميع العلماء على اختتلاف 
مذاهبهم إلا قليلا من أصحابنا والاخبار بها متظافره صحيحه من طرق أهل البيت عليهم السلام ومن طرق غيرهم )١(‏ 


صاحب رياض مى فرمايد: ويثبت للعامل ما شرط له المالكك من الربح من النصف أو الثلث أو نحوهما ما لم يستغرقه (يعنى 
كويد كه سود صد در صد مال من باشد زيرا در اين صورت مضاربه تبديل به بضاعت مى شود و عامل اجره المثل را طلب 
دارد واكر هم بويد كه صد در صد منافع مال تو باشد اين هم داخل در قرض و وام مى شود نه مضاربه) على الأشهر الأظهر 
» بل عليه عامّه من تأترء وفى المسالكك بل غيره أيضاً إجماع المسلمين عليه » إلا شوادً منًا لا يقدح خروجهم فى الإجماع جدّاً. 
شف 


ان شاء الله بعدا خواهيم كفت كه كسانى كه خلاف اجماع سخن كفته اند آنها اصل مضاربه را صحيح نمى دانسته اند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لابد ان يكون جميع الربح مشاعا على جهه الشركه بينهما فلو كان لأحدهما شئ معين منه والباقى 
للآخر بطل اجماعا. 20 


دليل فسالة: 
ص: 12 


-١‏ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج 2 ص 27؟. 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 795 ط جامعه المدرسين. 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج18 ص 80". 


دليل اول: اجماع 
عمده دليل در اين مسأله اجماع است. 


دلالت روايت: يكك روايت در اين مسأله وجود دارد كه به صراحت شرطيت مشاع را بيان مى كند. البته صاحب جواهر تعبير به 


نصوص مى كند ولى ما يكك نص بيشتر بيدا نكرديم. اضافه مى كنيم كه در مورد مشاع روايات متعددى است ولى فقط يكى 
از آنها شرطيت آن را مضاربه بيان مى كند: 


2و 50 ارات به اه هن 2 0000 ا ل ان أ |أكي 15 |أه ع سكم 

عَنْ عَتِْ الله بْنِ جَبَله عَنْ إشْرححاق بن عَمّارٍ عَنْ أبى المحسَن ع قال: سَالتهُ عَنْ مَالِ الْمَضَارَبَهِ قال الرّبْح بَتنْهِمَا (يعنى بايد ربح بين 
آنها باشد و ظاهر آن اين است كه به شكل كسر مشاع باشد.) وَ الْوَضدِيِعَهُ عَلَى الْمَالِ (اكر هم ضررى رخ دهد از اصل سرمايه 
حساب من شوة. بنا بر اين عامل اكر كوتاهي تكرده باشد ضافن نيست): (123 


عَنِدِ الل بن جَبلَة و إِسْحَاقَ بن عَمّارِ ثقه و از اصحاب امام كاظم عليه السلام مى باشند. 


در مورد اسحاق بن عمار كفته شده است كه فطحى مذهب بوده و قائل بوده كه بعد از امام صادق عليه السلام عبد الله افطح 


امام بعدى است. البته كفته شده است كه فطحى بودن او مانع از وثاقت او نيست. 


بعضى نيز كفته اند كه او در آخر عمرش از عقيده ى باطل خود بركشت و خدمت امام كاظم عليه السلام رسيد و ايشان به او 
زمان فوتش را خبر داد. او از اينكه امام عليه السلام از آينده خبر داده است تعجب كرد و حضرت به او فرمود: حتى بعضى از 
اصحاب على بن ابى طالب عليه السلام علم منايا و بالايا را دارا بودند واز آينده خبر مى دادند تو از اينكه امام از آ ينده خبر 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,5١‏ ابواب المضاربه؛ باب ”03 شماره728 35١‏ حق ط آل البيت»: 


حتى اكر قبول كنيم او ضعيف بوده است عمل مشهور» ضعف آن را جبران مى كند. 
به هر حال در باب مزبور از وسائل الشيعه روايات ديكرى هم وجود دارد ولى دلالت بر وجوب ندارد. 
دليل ديكر اينكه اكر ياى عدد به ميان آيد ممكن است موجب شود كه مضاربه تبديل به بضاعت شود يعنى جايى كه صاحب 


يول مبلغى را به عامل مى دهد و مى كويد كار كن و هرجه سود كرد مال من و تو حق الزحمه و اجره المثل خود را دريافت 
مى كنى. 

حتى كاه كل سودى كه قرار است به عامل داده شود به اندازه ى آن عدد مى شود در نتيجه همه به عامل تعلق كرفته و در 
اينجا مضاربه تبديل به عنوان قرض مى شود. 
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بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى مى فرمايد: لَا نُكرم الوَّجُلَ بِمَا يَشّنّ عَلَيهِ. )١(‏ 


اسلام اكرام مؤمن را لازم مى داند اين اكرام كاه با كلام است و كاه با دعوت و يا كمكك مالى و يا رفع اختلاف ميان مؤمنين 
و مانند آن. با اين حال شارع فقط به اصل اكرام قناعت نمى كند بلكه شاخ و بركك آن را نيز بيان مى كند. مثلا در قرآن مجيد 
آملةاسث: (يا أَبّهَا الدِينَ آمَنُوا لا تتلُوا صَدَقاتَكعْ بالّْمَن وَ الى ) (1) يعنى اكر به نيازمندى كمكك مى كنى (و با اين طريق 
به او اكرام مى كنى) نبايد آن را با منت كذاشتن و اذيت كردن باطل كنى. 


ص: 2 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه125. 


در آيه ى ديكر مى خوانيم: (قَوْلَ مَعْرُوف و مَغْفِرَةُ خَيِرٌ مِنْ صَدَّقَهِ يتبعُها أذى ) )١(‏ يعنى اكر فقيرى نزد انسان آمد و انسان نمى 
خواهد به او كمكك كند در نتيجه با سخن خوب او را دور كند بهتر است تابه او كمكى كند ولى با سخن تند ومنت 


كذاشتن» او وااذيث كند. 


خود را آورده ام تابا شما معاوضه كنم امام عليه السلام كمكك شايان مالى به او مى كند و بعد اضافه مى كند: اين جيز كمى 


است و نه تو جيزى به ما فروختى و نه ما جيزى از تو خريده ايم. 


بر اين اساس كاه اكرام مؤمن موجب به مشقت افتادن او مى شود مثلا مجلس مهمى ترتيب مى دهند و اصرار مى كنند كه بايد 


در مجلس حضور يابد. يا اينكه در مجلسى در حضور او از او تعريف مى كنند و اواز اين كار خوشش نمى آيد. 
موضوع: مشاع بودن ربح و بحث سود بانكك ها 
بحث در مسأله ى يازدهم است و آن اينكه ربح بايد به صورت كسر مشاع باشد مانند يكك دوم» نصفئء يكك سوم و مانند آن. 


كاه سؤال مى شود كه بانكك هاى اسلامى كاه سودى على الحساب به افراد مى دهند و آن را هم به نسبت سرمايه مى دهند نه 
به نسبت درآمد مثلا ده درصد و يا جهارده درصد از يولى كه در بانكك مى كذارند را به مشتريان خود مى دهند بنا براين هم 


سود را نسبت به سرمايه حساب مى كند نه نسبت به ربح و هم مقدار آن را معين مى كند. 
ص: ه88 
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ما براى حل اين مشكل فتوايى داده ايم و آن اينكه تعبين مقدار اكر با علم بوده باشد يعنى بدانند كه آن مبلغ بيشتر سود مى 
كندء مانعى ندارد. بنا بر اين شرطيت كسر مشاع بايد وجود داشته باشد مككر در جايى كه اكر عدد در آن تعيين مى شود 
درآمد يقينا بيشتراز آن خواهد بود. علت جايز بودن آن اين است كه در روايات بسيارى آمده است كه (و الربح بينهما) علماء 
از آن كسر مشاع را استفاده كرده اند ولى ما مى كوييم: اين روايات دلالتى بر كسر مشاع ندارد بلكه مى كويد كه هر دو بايد 
از آن سود استفاده كنند. بنا بر اين بانكك ها يقين دارند كه سودى كه از مال مشتريان حاصل مى شود از آنجه به مشتريان مى 
دهند بيشتر است بنا بر اين هم مشتريان به سهم خود مى رسند وهم مقدارى باقى مى مانند كه صاحب بانكك ها بككيرند. بنا بر 
اين عبارت (و الربح بينهما) يعنى هر دو طرف بايد سهمى از سود داشته باشند و اين همان جيزى است كه در بانكك ها اتفاق 
مى افتد. و الا-اكر سود همه به مالكك برسدء مضاربه تبديل به بضاعت مى شود و اكر همه به عامل برسد مضاربه تبديل به 


قرض و وام مى شود. 


اضافه مى كنيم: كسى كه در بانكك سيرده كذارى مى كند يكك وكالت تامه به بانكك مى دهد كه آن سرمايه را در هر معامله 


اى كه صلاح مى داند به كار بيندازد و سود آن را ده درصد و مانند آن قرار دهد و ما بقى را خودش بكيرد. 


ص: 8( 


فى اقذازة كه اكر دز يكن ضرو كيد از طرق ديكر أن زا جيراة فى كند. :و اما ايدكةه انكف بالكل ورفكست الوه حررى سنك 
راه ديكر اين است كه كاه بانكك ها آن سود مخصوص را على الحساب به افراد مى دهند و آن را تحت مضاربه قرار نمى دهند 
بلكة يعوا وكالت 31 سوه رامن دهت دق من كويتك ك3 ] كرا سس سال سوة يشترض تدشان كذه اث يحقى ال انا 
هم به مشتريان مى دهند. بنا براين آنجه مى دهند على الحساب است و از اين رو سود به شكل كسر مشاع مى شود به اين 
كوتة كه انها كسر مشاعى واقائل مسد و آن زاسر سال عسات من كسد كه اكراز اتج داده الند بيشتر شود أن وا نيز 
يرداخت مى كنند. 
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بحث در شرط دوازدهم از شرايط مضاربه است. اين آخرين شرطى است كه امام قدس سره در مسأله ى اول بيان مى فرمايد و 


مربوط به شرايط ربح مى باشد: 


مسأل انو أن يكو بين المالكك و العامل لك يشاركيها الكيرة قار داك حم منه لأست يطلت إلا أن يكوة له عمل تعلق 
بالتجاره. ١0‏ 


(تعلة جيل كرعددة مال مالك وها .رضن هال ضائل ومية حرصه مال عاتوادمي يدام :اتفال 1ن تاقد عضارية ياطل 
مى باشد.) مكر اينكه آن غير در انجام مضاربه كمكك كند. 


ص: ا/ا 


25:94 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اول اينكه اجنبى غلام مالكك و يا غلام عامل باشد. در كتب فقهى اين بحث مطرح شده است كه اككر سهمى را براى غلام كه 
همان برده است قرار دهند (نه غلا-م به معناى جوان و نوجوان) مانعى ندارد زيرا غلام؛ مالكك نمى شود و هرجه دارد مالكك 
مولاى اوست. بله اكر قائل به مالكيت غلام شديم» مشكل ايجاد مى شود. 


اقوال علماء: 


صاحب مفتاح كرامه در كلام جامعى مى فرمايد: فلو شرط منه جزءا لا-جنبى فان كان عاملا صح و الا بطل قولا واحد فى 
الحكمين معا (اكر عامل باشد مضاربه صحيح است و الا باطل مى باشد.) كما فى المبسوط و بهما صرح فى المهذب و الشرايع 
و التذكره و التحرير و الارشاد و التنقيح و جامع المقاصد و الروض و المسالكك و مجمع البرهان و لكن قال فى المسالك: ان 
الوجه الآخر انه اذا شرط للاجنبى يصح الشرط و ان لم يعمل. )١(‏ 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: إنه إذا شرط للاجنبى يصح الشرط وإن لم يعملء؛ لعموم المؤمنون عند شروطهم و اوفوا 
بالعقود. (؟) 


ادله ى قول كسانى كه شرط مزبور را موجب بطلان مضاربه مى دانند: 
دليل اول: تمسكك به اصاله الفساد در معاملات. 


شك داريم كه مضاربه اى كه مشروط به شرط مزبور شده است آيا صحيح است يا باطل مى باشد كه در نتيجه به اصل مزبور 


عمل مى كنيم. 


ص: 07 


.207 0٠١ مفتاح الكرامه ج‎ -١ 
."2/ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» ج 2 ص‎ - ١ 


تمس ان جو ات الو ا ل ال ل ا 
سود داشته باشد اين مضر به معامله نيست. حتى انجام | لسرا سوه 
شريكك مى كنند مثلا ده درصد سود را اختصاص به حضرت ابا الفضل مى دهند. 


دليل دوم: وضع شيئى براى اجنبى با روح و وضع مضاربه منافات دارد زيرا وضع مضاربه براين است كه مالكك به خاطر 
ملكش سهمى ببرد و عامل به سبب عملش و اجنبى در هيج يكك ازا ين دو سهمى ندارد. 


جواب آن اين است كه آنجه كفته شده است مقتضاى اطلالق مضاربه است نه مقتضاى مطلق المضاربه. يعنى اكر در مضاربه 
شرطى نكنند سود فقط نصيب مالكك و عامل مى شود ولى اين بدان معنا نيست كه هركز نشود جنين شرطى در مضاربه انجام 


داد. 
دليل سوم: اين دليل» دليل مهم آنهاست و آن اينكه روايات بسيارى داريم كه مى كويد: ربح بين آن دو بايد تقسيم شود. 
در وسائل الشيعه باب اول ازابواب مضاربه روايات» اول» دوم» ينجم» ششم» نهم دهم و يازدهم ازاين قبيل است: 


محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ محمد بْن يخبى عَنْ محمد بن ارين عَنْ عَلِيَ بن الحكم عَن الَْلَءِ عَنْ محمد بن منرم عَنْ أ دجماع 
َالَ سَأَهُ عن الوّجلي يُعْطّى الْمَالَ مُضَارَ به وَ يتْهَى أَنْ يَخْرْجٍ به (يعنى نبايد به مسافرت برى مكلا جاده ها نا امن است و مالء به 


خطر مى افتد.) فَحرَحَ (ولى او به مسافرت رفت) قَالَ يَضْمَنٌ الّمَالَ وَ الرَبْحٌ بتنهُمَا. (ل اين روايت صحيحه است. 
ص: "ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره58 3750 حا ط آل البيت: 


شاهد در فقره ى اخير روايت است كه هرجند اصل روايت در مورد نكته ى ديكرى است ولى به هر حال متضمن اين نكته نيز 


هست كه بايد سود بين خود آن دو نفر تقسيم شود. 


شرطيت سود براى فرد ثالث و صورت مضاربه ى غاصب با مال غصبى كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت سود براى فرد ثالث و صورت مضاربه ى غاصب با مال غصبى 


بحث در شرط دوازدهم از شرايط مربوط به مضاربه است كه امام قدس سره در مسأله ى اول به آن اشاره مى كند و آن اينكه 


سود بايد فقط بين مالكك و عامل تقسيم شود. 


كفتيم بر لزوم اين شرط ادعاى اجماع شده است. البته ما حتى به شهرت نيز ترتيب اثر مى دهيم جه رسد به اجماع ولى كاه 
مشاهده مى شود كه بر ضد شهرت و اجماع مدارك محكمى وجود دارد از اين رو استقلال فكرى ايجاب مى كند كه به سراغ 


شرط دوازهم نيزاز همين قبيل است زيرا عمده دليل مجمعين اين است كه روايات كثيره اى وجود دارد مبنى بر اينكه سود 


بايد بين آن دو تقسيم شود در نتيجه (از باب تمسكك به مفهوم) فرد الثى نمى تواند سهيم باشد. 
كفتيم: ازاين روايات دو جواب مى توان داد: 


اول اينكه در روايتى آمده بود كه اكر مالكك شرط كند كه عامل به فلان بلد نرود ولى عامل به آن شرط عمل نكند و مال 
تلف شودء ضامن خواهد بود ولى اكر مال تلف نشود و سودى حاصل شود اين سود بين آن دو تقسيم خواهد شد. اين روايت 


كل سود را نيز سهيم مى باشد بلكه مالكك نيز طبق قراردادى كه با هم داشتند سود مى برد. 
ص: ؟/ا 


شايد اين احتمال نيز وجود داشته باشد كه جون عالم با شرط مالك مخالفت كرده استء مضاربه باطل بوده و كل سود مال 
مالك مى باشد (زيرا اكر مضاربه باطل باشد كل سودى كه حاصل مى شود مال مالكك است و به عاملء اجره المثل مى 
دهند.) بنا براين روايت فوق مى كويد كه مضاربه با مخالفت شرط باطل نيست و سود بايد بين آن دو تقسيم شود. 


جيزى است كه در جلسه ى سابق كفتيم كه اين شرط خلاف اطلاق مضاربه است نه مطلق مضاربه. بنا بر اين اككر فرد ثالثى را 
داخل كند بر اساس (المومنون عند شروطهم) او نيز سود مى برد و (المومنون عند شروطهم) بر (الربح بينهما) حاكم مى شود. 


هذا كله در صورتى است كه اجنبى هيج كارى نكرده باشد اما اكر اجنبى وارد مضاربه شود و كمكك كند اين خود دو حالت 


دارد: 


كاه اجنبى عامل مى شود و در كنار عامل قبلى» دو عامل را تشكيل مى دهند (در مضاربه تعدد مالكك و يا عامل مضر نيست. 
مثلا كسى شركتى دارد كه افراد متعددى سرمايه كذارى مى كنند و به شركت ديككرى واككذار مى كنند كه آن هم عاملين 
مختلفى نيز براى خود دارد.) 


دراين صورت. فرد ثالث خود يك عامل است و اجنبى محسوب نمى شود. 


ص: ,2 


صورت دوم اين است كه كسى كه سهيم شده است عامل نيست بلكه كاركر و يادوى عامل مى باشد بنا بر اين سهم كار كرى 
ويادويى خود را مى كيرد. دراين صورت نيز فرد ثالث اجنبى نيست. زيرا لا-زم نيست كه عامل» همه ى كارها را خودش 
انجام دهد بلكه مى تواند افرادى را استخدام نمايد و به آنها حق العمل آنها را اعطاء كند. 


بله اكر او هيج نقشى ندارد او اجنبى محسوب مى شود. 
بقى هنا امور: 


الامر الاول فى الغاصب: اين مسأله را بسيارى از بزركان از جمله صاحب جواهر» صاحب شرايع و ديكران متعرض شده اند ولى 
امام قدس سره متذكر آن نشده است. منظور اين است كه من مبلغى نزد غاصب دارم و آن مبلغ نزد او موجود است. مالك آن 


خود دو حالت دارد: 
كاه يول به شكل عين خارجى موجود است و كاه در ذمه مى باشد. 


اما در موردى كه يول به شكل عين خارجى نزد غاصب موجود است. حال اككر غاصب با آن مبلغ مضاربه كرد و سودى به 
دست آورد و بعد اصل مال و سود را بر اساس قرارداد تحويل داد در اين حال ذمه ى او برى مى شود ولى اكر مال بدون 


كوتاهى تلف شود سخن در اين است كه غاصب ديروز كه الآن عامل در مضاربه شده است ضامن است يا نه. 


عليه صح و لم يبطل الضمان فاذا اشترى به و دفع المال الى البايع برء لانه قضى دينه. (01 


ص: ”,> 


."8١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص‎ -١ 


صاحب جواهر ابتدا كلام محقق را تأييد كرده به اصاله الضمان تمسكك مى كند و اضافه مى كند كه وقتى تحويل دهدء يقين 


صاحب مسالكك مى فرمايد: واستقرب العلامه زوال الضمان هناء وتبعه ولده فى الشرح ... و فيه نظر (يعنى ضمان باقى است و 
اين به سبب اين است كه او در سابق ضامن بوده است و بايد علم به مرتفع شدن آن داشته باشيم.) )١(‏ 
نقول: اين مسأله صور مختلفى دارد: 


يكى اينكه مال» عين خارجى بوده است كه توسط غاصب» غصب شده است و بعد روى همان مال مضاربه منعقد شده است. 
دراين فرض جون مالكك اذن به تصرف داده است يد غاصب از غصب تبديل به يد امانى مى شود. اصل استصحاب در جايى 
جارى مى شود كه حالت سابقه و لاحقه يكى باشد ولى در اينجا حالت سابقه غصب و حالت لاحقه امانت شده است. 


صورت دوم اين است كه مال در ذمه ى غاصب است و عين آن موجود نيست و نيز مضاربه را به اين كونه منعقد مى كنند كه 
نمى شود. مثلااكر غاصبى ذمه اش را تبديل به مال كند او تا زمانى كه مال را به دسث صاحب مال ندهد ذمه اش برى نمى 


شود بنا براين اكر قبل از تحويل مال تلف شود او همجنان ضامن خواهد بود. 
ص: /الا 


."04 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


بلك لزان طرق اكه الك دنا كته كمال رافق كندهل اها عاضبية وكل دقفن ان وهو فامن سه انا 


نتيجه اينكه در صورت اول» ضمان نيست ولى در صورت دوم ضمان وجود دارد. 
عدم شرطيت تحويل سرمايه به عامل كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: عدم شرطيت تحويل سرمايه به عامل 


بحث در شرايط عقد مضاربه است. امام قدس سره در مسأله ى اول به شرايط دوازده كانه اى اشاره كرده است كه آنها را 


بحث كرديم. سيس به سراغ شرايطى رفتيم كه امام متذكر آن نشده است. 


الامر الثانى: صاحب عروه دو شرط ديككر را اضافه كرده است و ما در اين امر شرط اول ايشان را مى خوانيم البته صاحب عروه 
آن را تحت شرط هشتم ذكر كرده است و مى فرمايد: ذكر بعضهم انه يشترط ان يكون رأس المال بيد العامل (يعنى جمعى 
كفته اند كه سرمايه بايد به دست عامل باشد نه مالكك مثلا ممكن است مالكك اعتمادى به عامل نداشته باشد و به او بكويد كه 


فلان مشترى را بيدا كند ويا فلان جنس را بفروشد و بعد بككويد كه من جكك آن را مى كشم.) فلو اشترط المالكك ان يكون 


بيده لم يصح (و جنين مضاربه اى صحيح نيست) لكن لا دليل عليه (صاحب عروه مى فرمايد: دليلى بر اين شرط نيست.) فلا 
مانع يتصدى العامل للمعامله مع كون المال بيد المالكك كما عن التذكره. 


اقوال غلماءة اك كب اسحاب الى وذ كرايخ خرط اسه 


مفتاح در شرح آن اضافه مى كند:) هذا شرط شرطه المصنف فى التحرير ايضا و الشافعيه و قد يلوح من الايضاح (كتاب يسر 
علامه) اختياره و فى جامع المقاصد (تأليف محقق ثانى) انه اولى و ابعد من الريب و قرب فى التذكره عدم اشتراطه (بنا بر اين 
علامه در تذكره با شرط مذكور مخالفت كرده است.) و قد خلت عنه كتب الاصحاب قاطبه من المقنع و المقنعه الى الرياض 


(از كتاب مقنع صدوق كرفته نا آخرين كتاب كه رياض است.) )١(‏ 

ص: 720 

.694١ مفتاح الكرامه, ج١7 ص‎ -١ 

الدليل الاول: صاحب مستمسكك بيانى دارد كه ما آن را به عنوان دليل اول مطرح مى كنيم: 


ايشان كه قائل به شرطيت شرط مزبور است مى فرمايد: أن الشكك فى اعتباره عرفاً فى مفهوم المضاربه كاف فى اعتباره» )١(‏ 


زيرا در تمسكك به عام در شبهات موضوعيه جايز نيست و اصل نيز فساد. در واقع مرحوم حكيم به اصاله الفساد تمسكك جسته 
است يعنى شكك داريم كه در مفهوم مضاربه آيا بعد از انعقاد عقد شكك داريم آيا يول بايد به دست عامل باشد يا نه و اين از 


باب شبهه ى مصداقيه مى شود و نمى توان در آن به عموم عام تمسكك كرد. 


نقول: از اين استدلال جواب مى دهيم كه اكر مضاربه عموماتى داشته باشد در اين صورت اكر شكك كنيم كه آيا دادن مال به 


دست عامل جزء مفهوم مضاربه است يا نه اين از باب تمسكك به عام در شبهه ى مصداقيه است و جايز نيست. 


ولى ما كارى به عمومات مضاربه نداريم بلكه به سراغ (اوفوا بالعقود) و يا (المومنون عند شروطهم) مى رويم. واضح است در 
عقد بودن مضاربه ى مزبور و قرارداد بودن آن شكى نداريم. بنا براين هنكام شكك به همين عمومات مراجعه مى كنيم بنا بر 
اين حتى اكر نام عقد مزبور مضاربه نباشدء به هر حال صحيح مى باشد. بنا بر اين اكر كسى بتواند دليل بر عدم جواز شرط 
مزبور اقامه كند به آن عمل مى كنيم و اكر دليلى نباشد نمى توان به عمومات مضاربه تمسكك كرد. 


الدليل الثاني : صاحب جامع المقاصد نيز بيان دارد كه ما آن را به عنوان دليل دو نيم: كون المال بيد المالكك 
ب لى امع نيز بر نه عنوال دلي :داوم مرح م ,ده ب 
خلاف وضع المضاربه (وضع مضاربه در خارج به اين كونه است كه يول بايد به دست عامل باشد.) ... انه موضع تأمل 


ص: 27 


.18١ مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١. ص‎ -١ 


سيس ايشان اضافه مى كند خلاف وضع مضاربه بودن به جه معنا است؟ آيا مراد اين است كه جنين كارى خلاف مقتضاى 
عقد و ماهيّت مضاربه است؟ كه به نظر ما جنين شرطى خلاف مقتضاى ماهيّت مضاربه نيست. اككر هم مراد شما اين باشد كه 


بنا بر اين صاحب جامع المقاصد هم دليل دوم را بيان كرد و هم از آن جواب داده است. 


نقول: ما جواب ديكرى مى دهيم و آن اينكه عقد مزبور تحت عمومات وفاء به عقد است و بايد به آن عمل كرد حتى اكر نام 


ما اين استدلال خود را در موارد متعدد ديكرى نيز تكرار مى كنيم و آن اينكه مثلا اكر در عقدى كه منعقد مى كنند سرمايه به 
شكل تجارت به كار كرفته نشود بلكه به شكل صنعت. دامدارى و امثال آن باشد باز عقد مزبور صحيح است حتى اكر نام آن 
مضاربه نباشد. 


الدليل الثالث: استدلال به روايات 
روايات متعددى وجود دارد كه مى كويد يول به دست عامل داده شده است: 


مُحَمّدَ بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ الحسّيِن عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَن العَلاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن شم عَنْ أع هماع 
قَالَ سَأْلتْهُ عن الوَّجى يُعْطى الْمَالَ مُضَارَبَةَ (مال را به دست عامل مى دهد) وَ يُْهَى أَنْ يَخْرْجَ بِهِ (و نهى مى كند كه مال رااز 


شهر خارج كند) فَحْرَح قَالَ يَضْمَنٌّ الْمَالَ وَ الوَبْحُ بَتِنَهُمَا (1) اين روايت صحيحه است. 
ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره58 3750 حا ط آل البت». 


عمو 


عَنْ عَلِىٌ بْنِ ام عن أببه عن ابن أبى حُمَرٍ عن ساد عن اللي عن أبى عبد اللوع أنه قَلَ فى الرَجلٍ يُغيلى الَْالَ (مال را به 
فشك عامل به :ةا فول لها انك أذ 51د 0 تَجَاوِزْهَا (به فلان مكان برو و تجارت كن و از آنجا خارج نشو) و 
اشْئَر مدا قَالَ فَإِنْ جَاوَرَهَا وَ َلك الْمَالَ فَهُوَ ضَامِنٌ وَ إن اشْتَرَى مَتاعا فَوْضِعَ فيه فَهُوَ عَليِهِ وَإِنْ رَبح فَهُوَ بَتنَّهُمَا )١(‏ اين روايت 


عَنْ مُحَمَدِ بن الْقَضَّ يِل عَن الْكمَانِىٌ قَالَ: أت با عد اللوع عن الْمَضَار ِِيعْطَى الج الْمَالَ يحرج به إِلَى الَرْضِ و بنّْهَى أن 
لس يس سي سس 


ا رقي قو قلطاو ماق يوقو لز ابر قال ُو ضَاينٌ و الم ا 
سف 


روايات ديكرى نيز به اين مضمون وجود دارد ولى بايد توجه داشت كه اين روايات در مقام بيان اين نيست كه بايد يول را به 
دست عامل داد بلكه در مقام بيان نكته ى ديكرى است و آن اينكه جون عامل خلاف شرط عمل كرده است آيا ضامن است 
هند نه شرطيت اينكه بايد سرمايه به دست عامل داده شود. 


/8١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شمارهة55 3750 ح آل ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص37١.»‏ ابواب المضاربه؛ باب 2.١‏ شماره 35١87‏ ح2 ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص18 ابواب المضاربه؛ باب »١‏ شماره 150082 عق ط آل البيت. 


نتيجه اينكه لازم نيست كه يول را به دست عامل بدهند. 


قادر بودن عامل بر كار كردن با سرمايه كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قادر بودن عامل بر كار كردن با سرمايه 


بحث در شرايط عقد مضاربه است. امام قدس سره در مسأله ى اول به شرايط دوازده كانه اى اشاره كرده است كه آنها را 


بحث كرديم. سيس به سراغ شرايطى رفتيم كه امام متذكر آن نشده است. 


اين شرط در عروه به عنوان شرط دهم ذكر شده است. صاحب عروه مى فرمايد: العاشر ان لا يكون رأس المال بمقدار يعجز 
العامل عن التجاره به (يعنى سرمايه نبايد به مقدارى باشد كه عامل نتواند با آن تجارت كند. مثلا عامل با ينجاه ميليون مى 
تواند تجارت كند ولى اكر مالكك به او يكك ميليارد بدهد اون توان به كار كيرى آن را ندارد) مع اشتراط المباشره من دون 
الاستعانه بالغير (اين در صورتى است كه شرط شده باشد كه عامل خودش متصدى به كار كرفتن سرمايه باشد و كمكك نكيرد 
واو نيز به تنهايى نمى تواند با كل آن سرمايه كار كند.) او كان عاجزا حتى مع الاستعانه بالغير (يعنى حتى اكر كمكك بكيرد 
باز تونايى لازم را ندارد.) و الا فلا يصح (اكر عاجز باشد مضاربه صحيح نيست) لاشتراط كون العامل قادرا على العمل كما ان 
الامر كذلك فى الاجاره للعمل (همين سخن ها در باب اجير شدن براى انجام عمل هم مى آيد مثلا كسى اجير شده است كه 


حج را به جا آورد ولى نمى تواند. اجاره در جنين جايى باطل است.) 
نقول: در سه محور بايد بحث شود 

7١ ص:‎ 

محور اول: اصل صحت مضاربه ى مزبور و فساد آن 


علماء غالبا اين محور را بحث نكرده اند بلكه بيشتر به محور سوم يرداخته اند كه بحث ضمان است. صاحب جواهر» صاحب 


شرايع و شهيد در مسالك همه محور سوم را بحث كرده اند. 


معامله سه صورت دارد: 


صورت اولى: كاه عامل عاجز از كار كردن با كل سرمايه است يعنى حتى اكر يكك دهم مال مزبور را به او بدهند باز هم توان 
كار كردن ندارد. به اين كونه كه يا شرط مباشرت شده است و يا اكر هم جنين شرطى نباشد و فرد بتواند از ديكرى كمكك 
بككيرد باز نمى تواند با هيج بخشى از آن سرمايه كار كند. مانند كسى كه او را براى روزه كرفتن اجير كرده اند ولى او حتى 


يكك روزهم نمى تواند روزه بككيرد. علت بطلان آن واضح است و آن اينكه خطاب (اوفوا) به عاجز صحيح نيست. همجنين 


(المومنون عند شروطهم) نمى تواند عاجز را شامل شود زيرا تكليف كردن كسى كه غير مقدور است صحيح نيست. 
صورت ثانيه و ثالثه: عامل با بخشى از سرمايه ى فوق مى تواند كار كند نه با كل آن. 


اين بعض هم كاه بعض معيّن است و كاه غير معتّن. بعض معتّن يعنى او مى كويد كه ثلث مال را به من بده تا كار كنم با كل 


ممكن است كفته شود كه مضاربه ى مزبور يكك معامله بيشتر نيست بنا بر اين يا بايد بتواند با كل سرمايه كار كند يا اكر نمى 


تواند كل معامله باطل است. 


ص: / 


ولى ما در سابق كفتيم كه در اين موارد قائل به تعدد مطلوب مى شويم زيرا عقلاء نيز جنين مى كنند. همانند بيع ما يُملك و 
بيع ما لا يملك مثلا كسى سهم خود و سهم رفيقش كه راضى نيست را با هم در يكك معامله فروخته است كه مى كويند: 
معامله در ما يَملك صحيح است و البته مشترى خيار تبعض صفقه دارد. همجنين است در مورد بيع ما يُملك و مالا يُملك 
مثلا فردى سركه و شراب را در يكك معامله مى فروشد كه مى كويند از باب تعدد مطلوب» بيع در خصوص ما يُملك صحيح 
است و در مالا يُملك باطل مى باشد و مشترى اكر از جريان بى خبر بوده است خيار تبعض صفقه دارد. از اين رو در ما نحن 


اما در جايى كه مقدار معلوم نيست. مثلا عامل مى داند كه با كل آن مال نمى تواند كار كند ولى با بخشى از آن كه فعلا 
مشخص نيست مى تواند. مثلا عامل مى كويد كه با آن سرمايه كار مى كند و سرآخر معلوم مى شود كه جه مقدار از آن را به 
كار كرفته است. 


محور دوم: اكر عامل با بعضى از سرمايه كار كرد و سودى حاصل شد آن سود آيا بايد به دست مالكك برسد يا اينكه تقسيم 


شود. 


حكم در اين مسأله مبتنى بر محور اول است. اكر كفتيم مضاربه صحيح است (مانند بعض معلوم) ربح هم بايد بين هر دو 


عامل صرفا اجره المثل خود را دريافت مى كند زيرا او مجانى كار نكرده است و عمل حر محترم است. 


ص: / 


أن قلكدهانا. مكاي احره المقز وا ناند خرياقت كدد كدضاها .نه فساد مضارف اشت ول اك او عالم نه قزناة بانكتو يدانل 
يك لم5 5-32 3 ١‏ 00-2 و و : 0 و 


كه تمام ربح بايد به دست مالكك برسد او حتى اجره المثل هم را نبايد بككيرد. 
قلنا: عامل» به فساد مضاربه اعتنايى ندارد و با اين بيش فرض كه معامله ى مزبور مضاربه است كار كرده است. 


در قاعده ى ضمان آمده است كه ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده يعنى اكر كسى عالم به فساد معامله باشد و معامله را انجام 
دهده كاز او مجاق و :بذوق اجره المثل نسة بير اين اسان اكر كسى باذ يكرى ععاملة كد وببدائك كه معامله ى مزبو و ال نظر 


شرعى فاسد است و در عين حالء مال در دست او از بين برود فرد مزبور ضامن است. 
محور سوم: اكر مال تلف شود آيا عامل ضامن است؟ 
فقهاء بيشتر متعرض اين بحث شله اند و دو جهت سابق را بحث نكرده اند. 


اقوال علماء: 


المالكك» كما فى المسالكك قال «لأنه حينئذ يكون واضعا يده على المال على الوجه الغير المأذون فيه لأن تسليمه إلبه إنما كان 
ليعمل فيه فكان ضامنا (اين در صورتى است كه مالكك نمى دانست كه عامل عاجز است. البته عالم بودن و جاهل بودن عامل 
دخلى در حكم ندارد زيرا حتى اكر عامل در خواب هم مال ديكرى را از بين ببرد باز ضامن است. بنا بر اين سخن در مالكك 
است كه اككر مى دانست عامل» عاجز است جرا مال خود را به او داد. ازاين رو اكر مالكك عالم باشد و مال نيز تلف شود. 


ص: 6 


."20 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص‎ -١ 


شهيد در مسالكك بعد از عبارتى كه صاحب جواهر از ايشان نقل كرده است مى فرمايد: و هل يكون ضامنا للجميع؛ أو للقدر 
الزائد على مقدوره؟ قولان» من عدم التميّز و النهى عن أخذه على هذا الوجه؛ و من أن التقصير بسبب الزائد فيختصٌ به. و الأوّل 


أقوى. 

و ربّما قيل: إِنّه إن أخذ الجميع دفعه فالحكم كالأوّلء و إن أخذ مقدوره ثم أخذ الزائد و لم يمزجه به ضمن الزائد خاصّه. 2١(‏ 
نعتى ذن ابن فسأله سه قول اسة: 

قول اول اين است كه اكر كل مال تلف شودء عامل ضامن كل آن است. 

قول دوم اين است كه اكر كل مال تلف شود او ضامن همان مقدارى است كه نسبت به كار كردن با آن قادر نبوده است. 


قول سوم اين است كه اككر عامل» مال را يكك جا دريافت كرده باشد و كل مال تلف شود او ضامن كل مال است ولى اكر 
تدريجا و در جند نوبت دريافت كرده باشد مثلا يكك بار بيست ميليون را كرفته و با آن كار كرده باشد و بعد هشتاد ميليون كه 
قادر نبوده است حال اكر كل مال تلقف شود او نسبت به مقدارى كه قادر بوده است ضامن نيست ولى نسبت به ما بقى ضامن 


است. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


ضمان در مضاربه در صورت عجز عامل كتاب المضاربه 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


نكته اى در مورد ايام محرم: 


ع 


از رسول خخدا (ص) روايت است كه مى فرمايد: أ لا أَخْيرُكم أخوذ الأخواد قالوا بلى ا وشول الله قال أخوة اراد الله و آنا 


أجْوَدٌ بَنِى آدَمَ وَ أَجْوَّدُهُمْ بَعْدِى رَجُل عَلِمَ بَعْدِى علما فَنَشْرَةُ ... (5) 
ص: 2 


."0/ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 5 ص‎ - ١ 
.5* ؟- ارشاد القلوب» ديلمى» ج١2 ص‎ 


اوست. نعمت هاى كذشته و حال و آينده ى ما از اوست. حتى بسيارى از نعمت ها هستند كه ما از آنها بى خبريم و موقعى كه 


از اسان سلب من شوة السان قدر ال وافى دان كلا كر زلوله تفى آبد كشى تفن دانبية كه ارامش زميق يكى از "نفيك 


هاى الهى است.) 


سيس اضافه فرمود: و من در ميان فرزندان آدمء بخشنده ترين هستم. (اين به سبب نعمت اسلامى است كه او آورد و جانفشانى 


هايى كه در اين راه كرد.) 


سيس فرمود: و بعد از من» از همه بخشنده تر كسى است كه بعد از من علمى را فراكيرد و آن را نشر دهد. (ايام ماه محرم 
تبلورى از اين بخش از روايت است و كسانى كه به تبليغ مى روند مصداق آن خواهند بود. وقتى سخن از جود و بخشش مى 
آيد ذهن مردم به سراغ جود و بخشش مادى مى رود و حال آنكه بالاتراز آن جود و بخشش هاى معنوى است كه يكى از 
مصاديق آن نشر علم است.) 


بايد از مراسم يرشورى كه هر سال در ايام محرم دامنه اش كسترده تر مى شود حد اكثر بهره بردارى را انجام داد. يكك يايه ى 


اين بهره بردارى بر دوش خطبا است و يكك يايه ى آن بر دوش مداحان و بخشى از آن بر دوش مردم و بانيان مجالس است. 


ص: /ا/ 


خطباء بايد به جند نكته توجه داشته باشند: از جمله اينكه تنها به ذكر مصائب قناعت نكنند بلكه ريشه هاى حادثه ى كربلا را 
نيز تبيين نمايند. ريشه هاى افكار بنى اميه و فرزندان ابوسفيانء از قبل از اسلام و در زمان جاهليت وجود داشت. بايد آن را از 
انث اتجاا كه من كويل: 


بعد بايد به سراغ حادثه ى كربلا و نتائج آن در آن زمان و آينده رفت. 


ميدي اناد اند وظاتف ما زتعن شفظ ا اثاى كزاثنها ضاذ كقت! حيرات الغاسور] عراف نا اف دماقدة اسك وواينها 


رفتار و كردار نيكك و شهامت و شجاعت حفظ نمود. 


ديكر اينكه بايد مجالس را به شكل سنتى اداره كنند و از امورى كه موجب وهن مذهب است خوددارى كنند همجنين از بيان 
آنجه بوى ذلت مى دهد يرهيز كنند. بايد جنبه هاى حماسى عاشورا مطرح شود نه اينكه از تعبيراتى كه مناسب مقام شهداى 
كربلا نيست استفاده كنند. 


ديكر اينكه بايد از اين فرصت استفاده كنند تا احكام و عقائد و اخلاق مردم را اصلاح كنند. عزادارى» فرصت خوبى به دست 


مى دهد كه اين مسائل بيان شود و مسأله ى امر به معروف و نهى از منكر را تبيين كردد. 


همجنين بايد توجه كنند كه مجالس عزادارى را با مسائل سياسى و جناحى آميخته نكنند. 


ص: /8/ 


اما ييام ما به مداحان اين است كه مى دانيم مداحى مورد علاقه ى امامان اهل بيت بوده است. داستان دعبل خزاعى كه امام 
وضاطليه السلام به أو العترام:وامخبترسبازى كرك مشهوزأستء داستان فرؤد قو كميت تير كين تنحقى ات :ابن مدابعان 
در آن زمان كه همه جيز ممنوع بود جانفشانى بسيارى مى كردند و خود را در معرض خطر قرار مى دادند. فرزدق با آن 
اشعارى كه درباره ى امام سجاد عليه السلام بيان كرد خود را دجار دردسر زيادى انداخت ولى با اين حال سكوت را شكست. 


خوددارى كنند. 


دوم اينكه بر اساس منابع معتبر و معروف سخن بككويند و مسائل ضعيف و حوادثى كه واقع نشده را ذكر نكنند. به قول شيخ 
عباس قمى» زبان حال هرجند خوب است ولى بايد حال» اقتضاى آن زبان را داشته باشد. 


سوم اينكه از هنك هاى مبتذل دورى كتند و نحوه ى خوانند كى آنها مشابه خوانند كان مبتذل نباشد. 


جهارم اينكه سعى كنند جوانان را جذب كنند و لا به لاى مداحى خود به يكك سرى مسائل اخلاقى و احكام اشاره كنند مثلا 
به نمونه هاى برجسته در زندكانى على اكبر عليه السلام اشاره كنند. جريان عاشورا جريان نشر اسلام است همان كونه كه امام 
عليه السلام فرمود: اكر من با يزيد بيعت كنم, فعلى الاسلام السلام. بنا بر اين قيام امام حسين عليه السلام براى احياء اسلام بود. 


ص: 4/ 


اما ييامى كه دربارهى مردم داريم اين است كه آنها مخصوصا بانيان مجالس بايد روش هاى سنتى را در عزادارى ها حفظ 
كنند. مراسم را ساده و به دور از اسراف و تظاهر و خودنمايى بركزار كنند. سعى كنند جوانان را جذب كنند زيرا جوانان هم 
بيشتر در معرض خطر هستند و هم بيشتر از مابقى از اسلام دفاع مى كنند. به همين دليل است كه دشمن بيشتر جوانان را آماج 


حملات خود قرار داده است. 


همجنين آنها بايد از خطباى آكاه و لايق دعوت كنند و همجنين از مداحان وظيفه شناس دعوت به عمل أورند و معيار ايشان 


در انتخاب خطباء و مداحان اين نباشد كه آنها جمعيت بيشترى را جذب مى كنند. 


ديكر اينكه از ذبح كردن كوسفند در ملأ عام و جلو دستجات برهيز كنند زيرا هم از نظر بهداشتى محيط را آلوده مى كنند و 
هم موجب كسترش نجاست مى شود و كاه با همان كفش ها وارد مسجد و حسينيه ها مى شود و فرش ها را آلوده مى كنند. 
نذر به ذبح كوسفند در مقابل افراد شرعى نيست و لازم الوفاء نمى باشد اككر كسى نذر كند اصل ذبح كوسفند را بايد انجام 
دهد ولى شرط اينكه جلوى مردم باشد شرطى است فاسد و لازم العمل نيست و موجب بطلان نذر هم نمى شود. 


همجنين در عزادارى ها از برهنه كردن بدن بيرهيزند. برهنه شدن در شرايط فعلى مورد سوء استفاده برخى ناآ كاهان قرار مى 


0 


نكته ى مهم ديككر برهيز از قمه زنى است. كسانى كه اهل قمه زنى هستند هرجند عاشق امام حسين عليه السلام هستند بنا بر 
اين حسن فاعلى آنها سرجاى خود محفوظ است اين عمل در شرايط فعلى به مراسم امام حسين عليه السلام و مكتب اهل بيت 


ضربه مى زند و رسانه ها از آن سوء استفاده مى كنند. 


ص: 9 


موضوع: ضمان در مضاربه در صورت عجز عامل 


بحث مادر امر سوم است كه در ذيل مسأله ى اولى از امام قدس سره در تحرير ذكر كرده ايم. سخن در اين است كه اكر 
كسى بيش از آنجه قادر است را به عنوان مضاربه بيذيرد» مضاربه اش باطل است زيرا او عاجز است ولى به مقدارى كه مى 
تواند با آن كار كند» اكر آن مقدار معلوم باشد (مثلا يكك سوم صد ميليون باشد.) مضاربه نسبت به همان مقدار صحيح است 
ولي كر آن مقدار» مبهم باشد مضاربه صحيح نيست. 


هو 


همجنين حكم مسأله را در مورد نحوه ى تقسيم ربح و سود بيان كرديم و كفتيم تا جايى كه مضاربه صحيح است بايد سود 
بين مالكك و عامل تقسيم شود ولى اكر مضاربه باطل باشد كل سود به مالكك مى رسد و عامل فقط حق مطالبه ى اجرت المثل 
رادارد. 


اما مسأله ى سوم در مورد ضمان است كه كفتيم علماء بيشتر اين بخش از مسأله را بيان كرده اند. كفتيم شهيد ثانى قائل است 


كه در اين مسأله سه قول وجود دارد: 


بكفاقول أزق آست كه عامل ضامق كل سعرمابة من باش وى تسنتابة همان حكن كه مى تواند با آن كان كتداثيز ضام 


5 


است. 


قدرت داشته و مضاربه اش در آن بخش صحيح بوده. نبايد ضامن باشدك. 


قول سوم اين است كه اكر سرمايه را تدريجا دريافت كرده است مثلا اول يكك سوم را كرفته و با آن كار كرده است و بعد دو 
سوم وسيس تمام آن راء دراين صورت در خصوص همان بخش كه توان داشته صحيح و در ما بقى باطل است. اما اكر كل 
سرمايه را يكك جا دريافت كرده باشد در صورت عجز در بخشى از آن كل مال را ضامن است. 


141١ ص:‎ 


نقول: حق اين است كه آن مقدار كه مضاربه در خصوص آن صحيح بوده است ضمان در آن وجود ندارد و در جايى كه 
مضاربه صحيح نبوده است ضمان در آنجا وجود دارد. زيرا در جايى كه مضاربه صحيح بوده استء يد او أمانى بوده و اواز 
طرف مالكك مأذون بوده است و ضمان در آن راه ندارد. اما نسبت به زائد ضامن مى باشد جه مالكك عالم به فساد باشد يا 
جاهل به آن. (زيرا كفته شده كه اكر مالكك جاهل باشد و نمى دانسته كه مضاربه باطل است و سرمايه را به عامل داده است 
در اين صورت اكر مضاربه باطل باشد عامل» ضامن است ولى اكر مالكك عالم به عجز عامل بوده باشد و در عين حال مال 
خود را به او داده باشد در صورت عجز عامل و نابودى مال» عامل ضامن نيست زيرا خودش به ضرر اقدام كرده است.) ولى ما 
اين سخن را قبول نداريم. مثلا كسى جنسى تقلبى را مى فروشد او مى داند كه شرعا اين معامله فاسد است ولى به هر حال به 
قصد معامله آن را به ديكرى مى دهد نه به قصد اينكه آن را مجانى داده باشد. يعنى او حتى اكر عالم به فساد باشد جنس را 
مجانى نمى دهد بلكه آن را حتى در صورت فساد. به عنوان معامله ى عرفى تحويل مى دهد نه به عنوان معامله ى شرعى. 
عرف رايج هم جنين معامله اى را انجام مى دهد و صحيح مى داند. يا مثلا در عرفء معامله ى ربوى رايج است و حتى اكر 
بكويند شرع اجازه نمى دهد باز او آن معامله را انجام مى دهد ولى در عين حال يول را مجانى در اختيار ديكرى نمى كذارد 
كه ابن معنا نينت كنا كر طرق مال وا نابوة كبناضامة تاشن 


ص: 04 


بعضى نيز كفته اند كه هر جا ضمان است منافات ندارد كه مضاربه صحيح باشد يعنى كفته اند كه ضمان با صحت مضاربه مى 


باشد و عامل نيز امين مى باشد او نبايد ضامن باشد بنا بر اين اككر عامل توان كار كردن با مثلا يكك سوم سرمايه را داشته باشد 
معنا ندارد كه در آن يكك سومء ضمان وجود داشته باشد. البته شايد ضمان در جايى ديكر با صحت سازكارى داشته باشد ولى 


در اينجا ندارد. 
مضاربه در غير تجارت كتاب المضاربه 
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موضوع: مضاربه در غير تجارت 

امام قدس سره در مسأله ى دوم از مسائل مضاربه ى مسأله ى مهمى را متذكر مى شود و مى فرمايد: 


مسأله ١‏ يشترط أن يكون الاسترباح بالتجاره؛ فلو دفع إلى الزارع مالا ليصرفه فى الزراعه و يكون الحاصل بينهما أو إلى الصانع 
ليصرفه فى حرفته و يكون الفائده بينهما لم يصح و لم يقع مضاربه. )١(‏ 


يعنى شرط است كهسو د آورق در مغناربه فقط از طريق 'تجازرت باشددبنا برااي اكر كسئى مبلفى واه زازغى دهذد تادر 
زراعت سرمايه كذارى كند و و سود بين آن دو تقسيم شود و يا اينكه اكر به كسى كه صتعتى مانند لباس دوزى» صنايع 
غذايى وو يا دارويى دارد بدهد تا در حرفه ى خود به كار بككيرد و فايده و سود بين آن دو تقسيم شود جنين مضاربه اى صحيح 


نيست و واقع نمى شود. 
ص: بوك 


سيد در عروه اين مسأله را به عنوان شرط نهم )١(‏ مطرح كرده است و در آنجا قائل كه بعيد نيست (1) كه اين نوع مضاربه ها 
صحيح باشد. در عروه هاى يانزده حاشيه فقط دو سه نفر مانند امام قدس سره. آيت الله كليايكانى و مرحوم بروجردى با كلام 
سيد مخالفت () كرده اند و ما بقى با او موافق بودند. 


اقوال علماء: 


صاحب مستمسك مى فرمايد: لم يعرف القول بالصحه لأحد من أصحابناء كما فى الجواهر (؟) 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و شرطه ان يكون تجاره فلا يصح على الطبخ (مبلغى را به آشيز دهد تا آشيزى كند و سود را 
تقسيم كنند) و الخبز و الحرّف كما صرح بذلك كله فى التذكره و التحرير و جامع المقاصد (5) و صريح المبسوط فى الاخير 
(كه همان حرّف است) و قضيه كلامه فى الاولين (و مقتضاى كلامش اين است كه در طبخ و خبز هم صحيح نيست.) (2) 


بنا بر اين عدم صحت مضاربه در غير تجارت» از شهرت بسيارى برخوردار است ولى با اين وجود. صاحب عروه و اكثر محشين 
اف مخالقت كرو اقل 


دليل قائلين به بطلان مضاربه در غير تجارت: 
دليل اول: اصاله الفساد 


ص: كد 


-١‏ عروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج 8 ص .16١‏ ط جامعه مدرسين. 
-١‏ عروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج8. ص .16١‏ ط جامعه مدرسين. 
*؟'- عروه الوثقى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج8. ص 16١‏ ط جامعه مدرسين. 
؟- مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١2‏ ص 777. 

ذ- جامع المقاصد. محقق ثانى» جل ص 6/. 


*- مفتاح الكرامه» ج .7١‏ ص 598. 


در باب مضاربه عموماتى وجود دارد كه صاحب وسائل الشيعه در باب ١‏ از ابواب مضاربه )١(‏ به آنها اشاره كرده است در اين 
روايات تعبير به مضاربه شده است و قيدى در آنها وجود ندارد. مخصوصا كه مضاربه از ماده ى الضرب فى الارض است كه 
همان از جايى به جايى رفتن و تجارت مى باشد بنا بر اين عنوان مضاربه يا شامل غير تجارت نمى شود يا لا اقل در شامل شدن 
آن شكك داريم. لذا از باب شبهه ى مصداقيه ى عام مى شود و در اصول خوانده ايم كه در شبهات مصداقيه نمى توان به عام 
مراجعه كرد. مثلا اكر مولى بككويد: اكرم العلماء و شكك كنيم كه زيد عالم است يا نه نمى توانيم به عام تمسكك كنيم و زيد را 
اكرام نماييم بلكه ابتدا بايد عالم بودن زيد را ثابت كنيم و بعد او را اكرام كنيم. 

نقول: اصاله الفساد در اينجا جارى نمى شود بلكه بايد قائل به اصاله الصحه شد زيرا عموماتى مانند (اوفوا بالعقود) و (المومنون 
عند شروطهم) اين مورد را نيز شامل مى شود. بله ممكن است نتوانيم به آن مضاربه بككوييم ولى در هر حال نوعى عققّد است 
كه بايد مطابق آن عمل شود. زيرا مراد از اوفوا بالعقود همان عقودى است كه بين مردم متعارف است و شارع آن را امضاء 
كرده است. مراد از آن عقودى كه شارع امضاء كرده باشد نيست و الا مستلزم دور مى باشد. حال از آنجا كه عقلاء در غير 
تجارت نيز سرمايه كذارى مى كنند بنا بر اين عمل به مفاد آن لازم الوفاء است حتى اكر نام آن را مضاربه نككذاريم. 


ص: 10 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١16‏ ابواب المضاريه؛ باب ١‏ ط آل البيت. 


مثلا امروزه قسمت مهمى از سرمايه كذارى ها در غير تجارت است مثلا در سد سازىء» يل سازى» صناع غذايىء دامدارى» 
كارخانه ها و حتى در بورس سرمايه كذارى مى كنند. (مثلا سهام يتروشيمى و كارخانجات مهم را در بورس آورده مى 


ان قلت: آيا اين عمومات از باب قضاياى خارجيه است يا حقيقيه زيرا ممكن است كفته شود كه اينها از قبيل قضاياى خارجيه 
است يعنى اشاره به عقودى دارد كه در آن زمان رايج بوده است بنا بر اين انواع جديدى از عقد كه امروزه يديد آمده است را 


قلت: اكر اين سخن صحيح باشد تمامى معاملات مستحدثه باب ناصحيح باشد و اسلام ناقص خواهد بود. حق اين است كه 
تمامى عمومات از قبيل قضاياى حقيقه است يعنى شامل مصاديق موجود و مصاديق معدوم (مقدره كه در بعدا حادث خواهد 
شد) مى شود. مثلا در قرآن خطاباتى مانند (يا ايها الذين آمنوا) همه از اين قبيل هستند و خصوص مؤمنين زمان نزول آيه را 
شامل نمى شوند بلكه تمامى مؤمنان مقدره را نيز شامل مى شوند. همجنين اكر شارع خمر را نجس مى داند و يا ربا را حرام 


مى شمارد تمامى خمرها و رباها را در طول تاريخ شامل مى شود. 


دليل دوم: از كلام علامه در تذكره استفاده مى شود كه مضاربه بايد به حسب قاعده بايد باطل باشد زيرا مشتمل بر جهل و 
غرر است. زيرا نمى دانيم كه سرمايه ى به سوددهى منجر مى شود يا نه واكر سود مى دهد جه مقدار است و در نتيجه جه 


مقدار به صاحب مال و عامل مى رسد. 


ص: 8 


بعد شارع مقدس روى نيازهايى كه مردم داشتند استثنائا مضاربه را در تجارت جايز شمرده است بنا بر اين نمى توانيم در غير 


تجارت قائل به صحت آن شويم. از اين رو به قدر متيقن كه در خصوص تجارت است بسنده مى كنيم. 


سيس علالمه اضافه مى كند: در غير مضاربه مى توان به شكل استيجار عمل كرد مثلا به خباز و عطار سرمايه را مى دهيم و 
مزدى نيز به شكل روزانه ويا ماهيانه براى آنها مقرر مى كنيم. بنا براين جرا بايد به سراغ مضاربه رويم كه در صحت آن 
شك است. 


صاحب مستمسكك به نقل از علامه مى فرمايد: فى التذكره: «شرطه (يعنى: العمل فى المضاربه) أن يكون تجاره» فلا يصح على 
الأعمال» كالطبخ» و الخبز» و غيرهما من الصنائع لأن هذه أعمال مضبوطه (اين نوع كارها مضبوط است و مى توان در آنها مزد 
قرار دارد) يمكن الاستيجار عليهاء فاستغنى بها عن القراض فيها (بنا بر اين به واسطه ى استيجار از اينكه آن را به شكل مضاربه 
منعقد كنيم بى نياز هستيم.) » و إنما يسوغ القراض فيما لا يجوز الاستيجار عليه و هو التجاره (در تجارت نمى توان استيجار 
كرد)» التى لا يمكن ضبطها (زيرا نمى دانيم در مدى در آن هست يا نيست) ولا معرفه قدر العمل فيها (و نمى دانيم جقدر 
عامل بايد زحمت بكشد.) , ولا-قدر العوض (و نه مقدار در مد در آن مشخص است.) » و الحاجه داعيه عليها (مردم در 
خصوص تجارت به آن احتياج داشتند در نتيجه شارع آن را جايز شمرده است.) داعيه إليهاء و لا يمكن الاستيجار عليهاء 
فللضروره مع جهاله العوضين (و عوضين كه همان عمل و درآمد است در آن مجهول است. البته سرمايه جزء عوضين نيست 
زيرا مقدار سرمايه مشخص است.) شرع عقد المضاربه )١(‏ 


ص: /94 


.187 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١. ص‎ -١ 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد أدامه خواهيم داد. 

مضاربه در غير تجارت كتاب المضاربه 
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موضوع: مضاربه در غير تجارت 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه آيا مضاربه فقط بايد در مسير تجارت به كار كرفته شود و 


توان عقد مضاربه را جارى كرد. 


اين مسأله شديدا محل ابتلاء است و از اهم مسائلى است كه در بحث مضاربه مطرح مى شود. عجيب اينكه بعضى از معاصرين 
به راحتى از اين مسأله كذشته اند. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ يشترط أن يكون الاسترباح بالتجاره؛ فلو دفع إلى الزارع مالا ليصرفه فى الزراعه و يكون الحاصل بينهما أو إلى الصانع 
ليصرفه فى حرفته و يكون الفائده بينهما لم يصح و لم يقع مضاربه. 2١(‏ 


كنند كه مضاربه ى فوق مضاربه ى شرعى نيست وهم اينكه صحيح نمى باشد. 


بااين حال صاحب عروه صحت آن را بعيد نمى داند و بسيارى از محشين عروه نيز با او موافقت كرده اند. البته برخى مانند 
مرحوم امام قدس سره. كليايكانى و بروجردى با فتواى سيد در عروه مخالفت (1) كرده اند. بنا براين قول اين دسته از 


معاصرين كه مضاربه را در غير تجارت صحيح مى دانند اجماع بر عدم صحت كه در متقدمين بوده است را مى شكند. 
ص: /1 


1- عروه الوثقى» سيك محمد كاظم طباطبائى يزدى» جه ص 2016١‏ ط جامعه مدرسين. 


دليل اول آن را در جلسه ى كذشته توضيح داديم و آن اينكه اصل در معاملات فساد است و بنا بر اين اكر شكك كنيم كه نقل 
و انتقال از طريق مضاربه ى فوق حاصل شده است يا نه» اصل بر عدم نقل و انتقال است. مخصوصا كه مضاربه در غير تجارت 
از مصاديق مشكوكه ى مضاربه مى باشد و اطلاقات ادله ى مضاربه شامل آن نمى شود زيرا از باب تمسكك به عام در شبهه ى 


مصداقيه است و عام دراين نوع شبهات حجت نيست. 


در جواب كفتيم كه حتى اكر قبول كنيم مضاربه بر آن صدق نمى كند (و واقعيت هم اين است كه مضاربه بر غير تجارت 


بالعقود) و (المومنون عند شروطهم) اين مورد را شامل مى شود. 


اشكال شدهاست كه اين عمومات از باب قضاياى خارجيه است يعنى ناظر به مصاديق موجوده در زمان صدور اين عمومات 
مى باشد و مصاديقى كه در عصرهاى بعدى واقع شده است را شامل نمى شود. 

جواب اول اين است كه احكام از قبيل قضاياى حقيقيه است نه خارجيه. قضاياى حقيقيه عبارت است از قضايايى كه هم شامل 
مصاديق موجوده مى شود وهم قضاياى مقدره الوجود تا آخر دنيا. احكام و خطابات همه از اين قبيل هستند. همجنين است 


عناوينى مانند سفر كه مى كويند مسافر بايد نماز را قصر بخواند يا مستطيع كه بايد حج به جا آورد. 


ص: 144 


جواب دوم اين است كه زمان نزول اين عمومات؛ سرمايه كذارى در غير تجارت وجود داشت. زيرا بسيارى از ارباب جرّف 
كه مشغول كار بودند وقتى يبر مى شدندء آن را به فرزندان يا دوستان خود واككذار مى كردند و آنها را در درآمد به سهمى 
مشخص شريكك مى كردند. اين كونه هم نبوده است كه به آنها به شكل روزانه يا ماهيانه مزد دهند و آنها را اجير كنند زيرا 
كاه عامل» به اجاره كردن راضى نمى شود بلكه مى خواهد سهيم در سرمايه باشد. يا اينكه صاحب حرفه نيز مى بيند كه اكر به 


او مزد دهدء او به اندازه ى لازم كار نمى كند بنا براين او را در سرمايه سهيم مى كند تا در ايجاد سود بيشتر تلاش كند. 


دليل دوم: مضاربه معامله اى است بر خلاف معاملات ديكر زيرا مشتمل بر غرر و جهل وابهام است و ذاتا بايد باطل باشد و 
شارع به سبب ضرورت آن را جايز شمرده است. ابهام در آن به اين سبب است كه مقدار سود مشخص نيست و در نتيجه سهم 
قدر متيقن كه همان تجارت است بسنده كرد مخصوصا كه در غير تجارت» مشكل را مى توان با اجير كرفتن حل كرد يعنى 


كسى را به كار بككمارند و به او مزد دهند و لازم نيست كه به سراغ مضاربه بروند. 
عجوت بق انيت 6د" 


اولا: اينكه معامله ى مضاربه مشتمل بر جهل و غرر است و بر خلاف قاعده مى باشد مى كوييم در مضاربه اولا مالكك و عامل» 


كرده است موجب غرر و بطلان معامله نمى شود. امروزه بانكك نيز با يول مردم فقط تجارت نمى كند بلكه آن را در سدسازى» 


شهرك سازى و موارد ديكر به كار مى بنند و ابهام ذكر شده در اين نوع معاملات كه به شكل عقد مضاربه ايجاد مى شود 


وجود دارد ولى هركز موجب اختلاف و دعوا نمى شود. 


١6 ص:‎ 


حتى در مساقات نيز جنين ابهاماتى وجود دارد مثلا-فردى باغ خود را به دست ديككرى مى دهد تا اداره كند و بعد ثمره را 
تقسيم مى كنند. همجنين است مزارعه و يا وصيت به ثلث براى يكك شخص (البته اككر در باب وصيت ماليه قبول را شرط 
واصلا آيا هنكام مرككء اموالى دارد يا نه ويا كى فوت مى كند. همجنين در وقف در اولاد بنا بر اينكه در وقف خاص قبول 


كردن لازم است. مثلا وقف مى كنند كه درآمد زمين را به اولاد او بدهند در اينجا نيز مقدار درآ مد مجهول است. 


مميعتين انكة :كن عفد غمرى وسكي 'مقلة ا كد مى كويد كه خانه. كتاب و مانند آن مادام العمر در اختيار ديكرى باشدء اكر 
بككوييم كه اين نوع موارد احتياج به قبول دارد و در نتيجه تحت عقد قرار كيرد ابهامات مختلفى را به همراه دارد يعنى معلوم 
نيست كه فرد كى از دنيا مى رود تا مال او به اختيار ديكرى بيفتد. 


عقلاء اين نوع ابهامات را مشكل ساز نمى دانند و حتى در مضاربه اى كه روى تجارت منعقد شده است نيز ابهامات متعددى 


وجود ندارد. خلاصه اينكه مضاربه جيزى بر خلاف قاعده نيست نا لازم باشد به قدر متيقن در آن بسنده شد. 


ثانيا: مستشكل مى كويد كه در غير باب تجارت مى توان مشكل را از طريق استيجار حل كرد. اين نيز صحيح نمى باشد زيرا 
بعضى حاضر نيستند كه با اجرت كار كنند و مى خواهند در سرمايه سهيم باشند تا سود بيشترى نصيبشان شود. حتى كاه مالكك 
نيز حاضر نمى شود كه اجرت دهد زيرا مى كويد اجير در اين صورت ممكن است به مقدار لا-زم كار نكند ولى اكر در 


سرمايه سهيم باشد به اميد سوددهى بيشترء كار بيشترى مى كند. 


٠6١, ص:‎ 


باشك عامل وسكمود بكيرة. 
بنا برراين حتى اككر در مضاربه در غير تجارت. نام مضاربه بر آن اطلاق نشود به هر حال» عقدى است كه بين عقلاء ايجاد شده 


ديكر اينكه اصل در معاملات فساد نيست بلكه در مضاربه جيزى وجود ندارد كه بر خلاف باب معاملات باشد تا بككوييم اصل 
در آن فساد است و در نتيجه بايد به قدر متيقن كه در خصوص تجارت است بسنده كرد. بنا بر اين تشريع آن از باب ضرورت 
نيست يعنى اين كونه نيست كه جون عقلاء به انجام آن در زندكى اجتماعى خود مضطر بودند شارع بر خلاف اصل آن را 


اجازه داده باشد. 


همجنين غرر و جهلى كه در مضاربه وجود دارد موجب بطلاا-ن نمى شود زيرا اين مقدار از ابهام در معامللات متعددى وجود 
دارد و حال آنكه عقلاء آن را مضر نمى دانند. 


مضاربه با دراهم مغشوشه كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط أنا0ل. 
موضوع: مضاربه با دراهم مغشوشه 

امام قدس سره در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به مضاربه مى فرمايد: 


مسأله ” الدراهم المغشوشه (درهم هاى تقلبى) إن كانت رائجه مع كونها كذلك (اكر هرجند تقلبى است ولى درهم رايج 
باشد يعنى همه مى دانند كه اين دراهم مثلا ينجاه درصد حاوى مس و ينجاه درصد داراى نقره است) تجوز المضاربه بهاء 
(مضاربه با آن صحيح است.) و لا يعتبر الخلوص فيهاء (و جون رايج استء لازم نيست خالص باشد.) نعم لو كانت قلبا يجب 
كسرها (بله اكر تقلبى اى باشد كه واجب باشد آن را بشكنند) و لم تجز المعامله بها (و درهمى باشد كه معامله با آن جايز 
نباشد.) لم تصح. (مضاربه با آن صحيح نمى باشد.) )١(‏ 


٠١, ص:‎ 


بنا بر اين امام قدس سره دراهم مغشوش را به دو دسته تقسيم مى كنند: اكر هرجند مغشوش است ولى رايج باشدء مضاربه با 


آن صحيح است و الا نه. 


نقول: اين مسأله فرعى از فروعات مسأله اى است كه در سابق بيان كرديم و آن را نيذيرفتيم و آن اينكه كفته اند كه در 


مضاربه شرط است كه حتما بر درهم و دينار واقع شود. از اين رو اكر لازم باشد كه مضاربه بر درهم و دينار باشد اين بحث 
مطرح مى شود كه اككر درهم و دينار مغشوش باشد آيا مضاربه بر آنها صحيح است يا نه. اما در زمان ما كه درهم و دينارى در 
كار نيست (و حتى سكه هاى طلا-يى كه در زمان ما وجود دارد ثمن نيست بلكه مثمن است و خود آنها خريد وفروش مى 
شوثك. اين سكة ها به ابن كوثة ئيست كه افراة مانشد بول؛ در دست كرفته اجئاسى .وا با آن يحرثد.) بنا بر ابن ابن فسأله در 
زمان ما جايكاهى ندارد. 


به هر حال از آنجا كه طرح اين مسئله از جنبه هاى ديكر فوائد و نتائجى دارد آن را مطرح مى كنيم. 
اقوال علماء: اين مسأله بين عامه و خاصه مشهور است. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و لا بالدراهم المغشوشه كما فى الخلاف و المبسوط و الوسيله و الغنيه و السرائر و جامع 
الشرايع و الشرايع و التذكره و التحرير و الارشاد و روض و المسالك. )١(‏ 


بااين وجود ايشان اجماعى را در مسأله نقل نمى كند. ماهم نديديم كسى در اين مسأله ادعاى اجماع كند. با اين حال 


شهرت استفاده مى شود. 


٠١7” ص:‎ 


.؟ا/١ ص‎ .7١ مفتاح الكرامه, ج‎ -١ 


در ميان علماء اهل سنت نيز اختلافى وجود دارد و با مراجعه به موسوعه الفقهيه در باب مضاربه اين اختالاف ديده مى شود. 
تصور ما اين است كه نزاع آنها لفظى است زيرا اكر درهمء تقلبى باشد و با آن نتوان معامله كرد مضاربه هم نمى توان با آن 
كرد. بنا براين آنهايى از علماء عامه كه قائل به جواز مضاربه شده اند مرادشان دراهم مغشوشى است كه رايج مى باشد و 


آنهايى كه قائل به عدم جواز شده اند منظورشان دراهم مغشوش و غير رايج است. 
نكته ى ديكر اينكه دراهم مغشوشه كه امام قدس سره به دو قسم از آن اشاره كرده است تقسيمات ديككرى نيز دارد: 


موردى كه غش از ضروريات آن درهم و دينار باشد مثلا طلاى بيست و جهار عيار» قابل سكه زدن نيست زيرا نرم است و زود 
از بين مى رود و بايد به آن عيارى مانند نقره ويا برنج را اضافه كنند و عيار آن كاه به هجده مى رسد. اين نوع غش هيج 
مانعى ايجاد نمى كند. 


كاه مغشوش به جيزى است كه در طبيعت آن نيست ولى در عين حال در بازار رايج است. مثلا سلطان سكه اى مى زند كه 


ينجاه درصد آن نقره و ينجاه درصد آن مس است. 


كاه مغشوش و تقلبى است و رايج بازار نيست و معامله هم با آن نمى كنند در نتيجه مضاربه هم با آن صحيح نيست زيرا جنين 


سكه اى ماليت ندارد و بايد از بين برده شود. اين قسم خود انواعى دارد: 


اول اينكه هيئتٍ آن به شكل نقره و يا طلا است ولى هيج سهمى از نقره و طلاى واقعى ندارد و فقط شبيه آن است كه امروزه 
به آن» بدليات مى كويند. 


١٠١ ص:‎ 


غشٌ آن به كونه اى است كه غير طلا و نقره در آن بسيار است و طلا و نقره ى واقعى در آن بسيار كم است. 


همه جيز آن صحيح است ولى سكه ى آن تقلبى است و ضرب حاكم روى آن نيست. امروزه نيز سكه هاى بهار آزادى توسط 
بانكك مركزى قبول است ولى كر كسى به همان وزن و عيار سكه بزند ولى توسط دولت ضرب نشده باشد ارزش آن سكه را 


ندارد و فقط طلاى آن ارزش دارد. 


كاه سكه. تقلبى نيست ولى از رواج افتاده است مثلا مربوط به سلطان سابق بوده است. معامله و مضاربه با كل اين جهار قسم 


اخير جايز نيست. 


با دراهم و دينارهاى مغشوشه اصلا نمى توان معامله كرد. اين بحث در فقه در باب مكاسب محرمه مطرح شده است. دليل آن 


عمدتا دو جيزر اسث: 


يكى اينكه اموال و سكه ى تقلبى موجب فساد معامله مى شود و عقل مى كويد كه معامله با آن جايز نيست زيرا نوعى كلاه 


دوم اينكه روايات متعددى بر عدم صحت معامله با آن وجود دارد. در بعضى آمده است كه بايد آن را شكست و در جاه 
فاضلاب انداخت و در بعضى فقط حكم به شكستن آن شده است. اين روايات در وسائل الشيعه در باب دهم از ابواب صرف 
ذكر شده است: عَنْ علي الصَعِرفَِ عن الْمََضَّلٍ بن مر الْبَفئ قال كنت عند أبى عَبدٍ الع كَالتى بين يَدَيْهَِرَاهِمْ فَألقَى .0 
ولتدري ا سيرك كا ع رار بردي اتا لجار ع رواريوت انق كي ) لاا ون ارق ين درهم 


تقلبى است) فَقال 3ع الكترق فَقَلكٌ طقكدن لاوطا كان زكر يحو رعلدضيه امكاسى وادر اناه 
جاسازى كرده اند كَقَالَ اوها قله بل تيغ كردا وَلَا إنْقَاقَهُ (ماده ى فساد را بايد قلع كرد و حتى نبايد به صاحبش يس 
داد.). 10 
ص: ٠١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 1882. ابواب الصرفء. باب 2٠١‏ شماره 77685 حم ط آل البيت. 


مفضل بن عمر جعفى همان كسى است كه توحيد مفضل به او منسوب است. مفضل بن عمر روايات زيادى دارد و بسيار محل 
بحث است. بعضى مانند نجاشى و علامه در خلاصه روايات او را شديدا نفى كرده اند و علامه كفته است: انه فاسد المذهب 
مضطرب الروايه لا يعبأ به. نجاشى اضافه مى كند: انه لا يجوز ان يكتب حديثه. 


فساد مذهب او براى اين بوده است كه كفته شده است او خطابى بوده است و تابع ابو الخطاب بوده است كه اولا ادعاى نبوت 
داشة وهر حجن حرام راعفلال من كرد ودغر كسا نرف اومن رقت" وكلاعبادى براش سحت بود او نر الال من كرف 
حتى قائل بود كه امام جعفر صادق عليه السلام خحدا است و خود او ييغمبر بوده است. البته بعيد است كه مفصّل تابع جنين فرد 
فاسد المذهبى بوده باشد. 


در مقابل» شيخ مفيد و شيخ طوسى او را مدح بسيارى كرده اند. شيخ مفيد در ارشاد مى فرمايد: من شيوخ اصحاب ابى عبد الله 
و خاضته و بطانته (از اصحاب سر او بوده است.) وو ثقات الفقهاء الصالحين. 


شيخ طوسى نيز در كتاب الغيبه در مورد او مى كويد: و منهم (محمودين و قابل احترام) المفضل بن عمر ممكن كان يختص به 
امام (از خواص او بوده) و يتولى له الامر (كارهاى حضرت را انجام مى داده انة: )2 


علت آن وجود رواياتى بر مدح و روايتى بر ذم اوست. بنا براين افرادى مانند نجاشى و علامه روايات ذم را ترجيح داده اند و 


ديكران روايات مداج راء 


آيت الله خوئى در معجم رجال الحديث بحث مفصلى در مورد او مطرح مى كند و روايات و اقوال علماء را ذكر مى كند و در 
خاتمه روايات مدح را ترجيح داده مى كويد: انه ثقه من الاجلاء. 


٠١8 ص:‎ 


ما همانند بعضى از فقهاء جزء متوقفين هستيم و قضاوت نمى كنيم. 

به هر حال روايات وارده در مورد از بين بردن درهم و دينار مغشوش منحصر به روايت فوق نيست و بعضى از اين روايات 
صحيحه است. مخصوصا كه حكم عقلاء هم مطابق با آن است. 

در تعدادى از روايات نيز آمده است كه «الدرهم المحمول عليها» يعنى درهمى كه عيار دارد معامله با آنها اشكال ندارد. 


بااين بحث حكم اوراق ماليه نيز واضح مى شود. اوراق ماليه يا تقلبى است كه معامله و مضاربه با آن باطل است و يا تقلبى 
نيست كه معامله با آن جايز مى باشد. 
وكالت در مضاربه كتاب المضاربه 
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موضوع: وكالت در مضاربه 
امام قدس سره در مسأله ى جهارم مى فرمايد: 


مسأله ع لو كان له دين على شخص (اكر مالككء از كسى طلب داشته باشد) يجوز أن يوكل أحدا فى استيفائه (مى تواند اولا به 
كسى وكالت دهد كه از طرف او آن مال رااز آن فرد بكيرد) ثم إيقاع المضاربه عليه (بعد ثانيا وكالت دهد كه بعد از كرفتن 
دين» آن را سرمايه قرار دهد و روى آن مضاربه كند.) موجبا و قابلا- من الطرفين» (يعنى صيغه ى عقد را خودش ازهر دو 
طرف بخواند. يعنى هم خودش از طرف موكل ايجاب را بخواند و هم خودش قبول كند. اين در صورتى است كه شخص 
ثالثى بدهكار باشد) و كذا لو كان المديون هو العامل (و همجنين اكر خود عامل» مديون باشد) يجوز توكيله فى تعيين ما فى 
ذمته فى نقد معين للدائن ثم إيقاعها عليه (ايقاع مضاربه بر آن مال) موجبا و قابلا (كه مالكك مى كويد: اولا آن طلب را به يول 


خارجى تبديل كن و از طرف من اخذ كن و روى آن مضاربه كن و خودت ايجاب و قبول را بخواند). 22 


١٠١17 ص:‎ 


ما در شرايط مضاربه در مسأله ى اولى كه دوازده شرط را بيان كرديم در شرط ششم كفتيم كه مضاربه بايد روى عين منعقد 
شود نه دين. دراين مسأله راه حلى براى ديون مطرح شده است كه از طريق وكالتء آن را تبديل به عين خارجى كنند و بر 


اقوال علماء: اين مسأله را غالبا متذكر نشده اند ولى صاحب جواهر آن را مطرح كرده است. او در جلد 18 به مناسبت باب بيع 
ودر جلد 78 كه كتاب المضاربه است آن را ذكر كرده است. 


ايشان در يكك جا مى فرمايد: «و جعل مضاربه قبل قبضه لم يصح) بلا خلاف أجده فيه» بل فى ظاهر المختلف وصريح السرائر 
وعن ظاهر التذكره الاجماع عليه ا لعدم ملكه وإلا لم يجز بيعه (و حال آنكه بيع آن جايز است بنا بر اين اكر كسى از ديكرى 
صد من كندم طلب دارد مى تواند آن را بفروشد.) مثلا بل لعدم تعيينه المعتبر فيها (يعنى جون تعيّن خارجى كه در مضاربه 


معتبر است در آن دين وجود ندارد.)» (1) 


سيس در باب مضاربه مى فرمايد: «نعم لو وكله على القبض ثم العقد عليه قراضا فيكون موجبا قابلا عنه صح. بناء على جواز 
مثل ذلك.» (2 


البته صاحب جواهر اضافه مى كند بناء على جواز مثل ذلكك يعنى بنا بر اينكه تولى دو طرف عقد را يكك نفر بتواند انجام دهد 


زيرا اين محل بحث است كه آيا يكك نفر مى تواند متولى دو طرف عقد باشد يا نه. 


١٠١8 ص:‎ 


.5/ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج16 ص‎ -١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص ."2١‏ 


علماء در مسأله ى مضاربه؛ آن را مقيد به عين بودن سرمايه مى كنند و براى آن اولا ادعاى اجماع مى كنند و دوم اينكه مى 


نامتعارف و نادر است» عمومات آن را شامل نمى شود. 


البته امروزه مى توان كفت كه جكك بانكى نيز در حكم يول نقد است. همجنين اكر قائل شويم كه معاطات در اين موارد جايز 
است احتياج به خواندن صيغه نيز نيست. 

در اينجا بايد دو مطلب را بحث كرد: 

مطلب اول اين است كه آيا تولى دو طرف عقد جايز است يا نه. اين بحث در باب نكاح و همه ى مواردى كه ايجاب و قبول 
ما سابقا قائل به عدم جواز آن بوديم زيرا مى كفتيم كه جنين جيزى در ميان عرف وجود ندارد ولى بعد از دقت ديديم كه در 
عرف جنين جيزى رايج است مثلا در وكالت نامه ها مى نويسند كه وكالت مى دهم كه اين جنس را به هر كس حتى خودش 


بتواند بفروشد. يا زن مى كويد: من را براى شوهرى و لو خودت باشى به عقد در آور. حتى علماء نيز اين فروعات را ذكر 


كرده انك. 


بنا بر اين عمومات وكالت,ء اين مورد را شامل مى شود و از آن نهى نيز نشده است. مخصوصا كه در ميان عرف نيز رايج است. 


حتى كاه افراد» هنكام زيارت مى كويند كه اين زيارت رااز طرف خودم وابوين و بستكانم انجام مى دهم. 


ص: 6.9 


مطلب دوم اين است كه جرا مضاربه را مقيد به عين كرده اند؟ زيرا وقتى دين را مى توان فروخت,. هبه كرد ويا وصيت كرد 
اين نشان مى دهد كه مى توان با آن معامله ى مالكانه كرد از اين رو جرا نتوان روى آن عقد مضاربه را منعقد نمود؟ مثلا 
فردى به ديكرى كه بدهكار است مى كويد: همان طلب من را به عنوان سرمايه قرار بده و با آن كار كن. 

حتى استدلال به اجماع نيز در اينجا حتجت نيست زيرا شايد دليل مجمعين اين بوده است كه آنها مضاربه را بر خلاف قاعده 
مى دانند و مى كويند كه مضاربه مشتمل بر جهل و غرر است و در نتيجه بايد در آن به قدر متيقن قناعت كرد و قدر متيقن در 
جايى است كه سرمايه» عين باشد نه دين. بنا بر اين ما كه مضاربه را خلاف قاعده نمى دانيم اجماع مزبور را نيز قبول نداريم و 


بنا بر اين ما هم مضاربه بر دين را صحيح مى دانيم جه بر ذمه ى مالكك باشد و جه بر ذمه ى عامل. حتى اكر عمومات مضاربه 
آن را شامل نشود» عمومات (اوفوا بالعقود) و (تجاره عن تراض) آن را شامل مى شود. 

مضاربه بر متاع كتاب المضار به 
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بحث اخلاقى: 


ام و در لني 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


كسى كه برادر مسلمانش را در ينهانى موعظه كند او را زينت داده است ولى اكر آشكارا ودر حضور جمعيت او را موعظه 


كند» جهره ى او را زشت كرده است. 


يكى از شرايط امر به معروف و نهى از منكر كه موعظه كردن يكى از شؤون آن است اين است كه آميخته با حرام نباشد. 
واضح است كه يكى از محرمات اهانت كردن به برادر مؤمن است بنا بر اين اكر كسى به كونه اى او را موعظه كند كه به او 
اهانت شود؛ واجب مزبور آميخته با حرام مى شود و جايز نيست. از اين رو راه آن اين است كه او را در ينهانى و با بيانى ملايم 


و همراه با احترام موعظه كند. 


بله كاه ضرورت ايجاب مى كند كه در جلوى جمع به او تذكر داده شود مثلا در غير حضور جمع» تذكر به او بى اثر است در 
اينجا موعظه در ميان جمع اشكال ندارد. 


بنا براين اكر كسى در مورد امر به معروف و نهى از منكر به روايات و شرايطى كه در آن بيان شده است عمل كند متوجه 


خواهد شد كه اين واجب الهى تا جه حد منضبط و دقيق مى باشد. 


اكر كسى در جلوى جمع به ديككرى تذكر دهد او تصور مى كند كه فرد تذكر دهنده به سبب عداوت و دشمنى و اينكه 
آبروى او را ببرد جنين كرده است ولى اين كمان» در تذكر دادن ينهانى وجود ندارد. امر به معروف و نهى از منكر بايد به 
كونه اى باشد كه اثركذار باشد و در كلام نورانى امام عليه السلام در روايت فوقء به يكى از آن شرايط اشاره شده است. 


00001 


بحث فقهى: مضاربه بر متاع 
امام قدس سره در مسأله ى ينجم از مسائل مضاربه مى فرمايد: 


مسأله ه لو دفع إليه عُروضا (عروضء جمع عرض به معناى متاع و هرجه غير دراهم و دنانير يعنى غير يول باشد. البته مخفى 
نماند كه جمع عَرَض يا عرضء اعراض مى باشد كه ارتباطى به بحث ما ندارد. بنا بر اين مراد امام قدس سره اين است كه اكر 
كسى به ديكرى متاعى را تحويل دهد) و قال: بعها و يكون ثمنها مضاربه (و به او بككويد كه آن را بفروشد و ثمن آن را در 
مضاربه قرار دهد.) لم تصح (مضاربه صحيح نيست.) إلا إذا أوقع عقدها بعد ذلكك على ثمنها (مكر اينكه ابتدا آن را تبديل به 
يول كند و بعد صيغه ى مضاربه را بر ثمن مزبور جارى كند.) ((2 


اين مسأله در واقع در مقام بيان يكك راه حلى براى مشكل عُروض است. (كما اينكه مسأله ى قبل از باب راه حلى براى حل 


مشكل در ديون بود.) 


از آنجا كه مبناى امام قدس سره و ديكران براين است كه مضاربه بر متاع صحيح نيست (مثلا نمى توان مضاربه را بر فرش و 
مانند آن منعقد كرد) ازاين رو در مقام راه حل اين كونه مى توانند عمل كنند كه فرد. ابتدا متاع را بفروشد و بعد از طريق 


اقوال علماء: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: إن قال: بع هذه السلعه فإذا نض ثمنها (اكر به يول نقد تبديل شود) فهو قراض يعنى يكون 
القراض فاسداً و لا يصحح كما فى المبسوط و المهذّب و السرائر و الجامع و الشرائع و التحرير و الإرشاد و الروض و المسالكك و 
مجمع البرهان و قال فى التذكره: لا يصيح عند علمائنا (؟) 


١١7 ص:‎ 


.2:84 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.57١ ص‎ 7١ مفتاح الكرامه» ج‎ -" 


دليل بر بطلان مضاربه بر متاع: 


دليل اول: مضاربه طبق عقيده ى قوم بايد بر ثمن باشد نه بر عروض و در صورت مسأله ى فوق كه هنوز متاع» تبديل به ثمن 


نشده است شرط مضاربه موجود نيست. 


سرمايه بايد در مضاربه مشخص باشد. 


كنيم و حال آنكه زمان تحقق آن هنككامى است كه متاع تبديل به ثمن شده باشد. اين مانند آن است كه مى كوييم: بعتكك هذا 
اذا قدم الحاج. انشاء به معناى ايجاد در عالم اعتبار است و امر آن دائر مدار وجود يا عدم است و ايجاد معلق در مورد آن معنا 
ندارد. يعنى همان كونه كه تعليق در وجودء در موجودات خارجيه معنا ندارد ما نحن فيه هم از اين قبيل است. 

البته كاه متعلق انشاء معلق است و كاه خود انشاء. 

نقول: ما در اصل مبناى فوق و اينكه مضاربه بر متاع صحيح نباشد اشكال داريم و صحيح مى دانيم كه بتوان بر متاع مضاربه 
كرد. زيرا غرض از مضاربه در اين مورد حاصل است زيرا در مضاربه يكى سرمايه كذار است و ديكرى عامل و انجام دهنده 


موجود در معاملات مى دانند» در آن به قدر متيقن بسنده مى كنند و قدر متيقن در جايى است كه سرمايه در مضاربه» ثمن 
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١١7١ ص:‎ 


از طرفى» اجماعى كه ادعا شده است نيز ناشى از همين عقيده است بنا بر اين اجماع مزبور مدركى است و اكر ما در مدركك 
آن اشكال كنيم» مى توانيم اجماع ادعا شده را نيز ناديده بكيريم. 


نتيجه اينكه طبق مبناى ما كه مضاربه بر عروض را جايز مى دانيم» اين بحث ها ضرورتى ندارد. 


مضاربه در صيد ماهى كتاب المضار به 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مضاربه در صيد ماهى 


امام قدس سره در مسأله ى ينجم مضاربه مى فرمايد: اكر طرفين عقد مضاربه بخواهند مضاربه را بر روى متاع مانند فرش و يا 
سكه هاى امروزه كه در حكم مثمن و متاع است منعقد كنند» مشهور و معروف و حتى ادعاى اجماع براين است كه جنين 


در ذيل اين مسأله فرعى وجود دارد و آن اينكه اكر كسى متاع مزبور را به عنوان سرمايه اخذ كرد و بدون آنكه آنها را در 
تجارت به كار كيرد و يا قبل از اينكه آنها را تبديل به يول كند و بعد در مسير تجارت به كار كيرد» قيمت آن متاع بيشتر شود 


آيا اين مقدار سود مال مالك است يا اينكه آن هم بايد بين مالكك و عامل تقسيم شود. 
در اينجا سه وجه قابل تصور است: 


وجه اول: از آنجا كه هنوز تجارتى بر آن انجام نشده است از اين رو سود مزبور مال مالكك است. قرينه براين قول اين است 
كه معامله را فسخ كنند» كل متاع با همان افزايش قيمت بايد به دست مالكك آن برسد. حتى اكر آن متاع فروخته شود و تبديل 


به يول شود نا با آن مضاربه كندء آن افزايش قيمت مال مالكك است. 


١1١ ص:‎ 


كرفت و حق عامل نيز به آن تعلق كرفت زيرا صيغه ى مضاربه خوانده شد و عقد مضاربه نيز منعقد شد بنا بر اين مانند سابق 


نيست كه مال مالكك باشد. 
وجه سوم كه ما آن را قبول داريم اين است كه عاملء؛ كاه عمدا متاع را نككه مى دارد تا قيمت آن افزايش يابد. مثلا متاع را تا 
شب عيد نككه مى دارد و بعد آن را مى فروشد. در اين صورت. اين نيز در كردانه ى مضاربه قرار مى كيرد و سود بايد تقسيم 


شود. همجنين اكر متاع را به شهر ديكر ببرد و بفروشد و مشاهده كرد كه آن متاع در آن شهر كران تراست يا اينكه درصدد 


فروش آن متاع بوده است و در حين بازاريابى كه موجب شده مقدار زمانى بكذرد. متاع كرانتر شده است. 


اما كاه تعلل مى كند و ناخودآ كاه قيمت متاع بالا رفته مى رود. در اين صورت, سود حاصله به ملك مالكك بر مى كردد. 


مسأله * لو دفع إليه شبكه (اكر كسى به ديكرى تور ماهيكيرى دهد) على أن يكون ما وقع فيها من السمكك بينهما بالتنصيف 
مثلا (كه هر قدر ماهى در آن تور به دام افتاد مثلا بين آنها به نصف تقسيم شود.) لم يكن مضاربه؛ (جنين مضاربه اى صحيح 
نيست زيرا مضاربه بايد بر نقود باشد.) بل هى معامله فاسده. (حتى حال كه مضاربه نشده است معامله اى فاسده مى باشد) فما 
وقع فيها من الصيد للصائد بمقدار حصته التى قصدها لنفسه؛ (به هر حال هنكامى كه عامل تصميم به ماهيكرى داشت اكر 
تصميم داشت نصف آن را خودش بكيرد و نصفش را مالكك؛ در اين صورت خودش مالكك آن نصف مى باشد.) و ما قصده 
لغيره فمالكيته له محل إشكال (اما آن نصف ديكر را كه مى خواهد به مالكك دهدء ملكيت مالكك بر آن مبتنى براين است كه 
آبا اوت ماحات از طريق ثابك :وى وكالت عجان انبتك ذا تهت اكر تجار باشل تيف دركر مال مالكك اسنقيى الا همات كرنه 
كه امام قدس سره نيز اين شق را اختيار كرده است) مالكيت مالكك بر آن نصف محل اشكال است) » و يحتمل بقاؤه على 
إباحته (بلكه احتمال دارد كه نصف دوم, به صورت مباحات اوليه باقى بماند به اين كونه كه هر كس كه آن را بردارد مالكك 
آن مى شود. نتيجه اينكه اين نصف دوم نه به ملكك مالكك داخل مى شود و نه به ملكك صياد.) و عليه أجره مثل الشبكه. (و در 
هر حال صياد بايد اجره المثل تور را به مالكك آن يرداخت كند.) )١(‏ 


١١0 ص:‎ 


.2:54 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: اين مسأله بين علماء مشهور است و از قديم الايام بين علماء مطرح بوده است. 


علامه در تذكره مى فرمايد: و لو دفع الى صياد شبكه و امره بالاصطياد بها و ما يحصل يكون بينهما لم تصح هذه المعامله ايضا 
و به قال الشافعى لانها ليست بشركه (زيرا در شركت هر كدام بايد مالى داشته باشند كه با هم ممتزج شود) و لا قراض (مضاربه 
هم نيست زيرا مضاربه به عقيده ى ايشان بايد بر نقود واقع شود) و لا اجاره (زيرا اين كار به نبت استيجار نيز واقع نشده است.) 
فان اصطاد بها شيثا ملكه الصائد دون صاحب الشبكه و عليه اجره الشبكه لصاحبها (بايد اجره المثل شبكه را به مالكش بدهد). 
ك1 


همان كونه كه واضح است علامه اولا ادعاى اجماع نكرده است و ظاهر كلام ايشان در نفى خلاف است و ثانيا بر خلاف امام 


قدس سره قائل به تفصيل نشده است و در هر حال كل آنجه صيد شده است را از آن صياد مى داند. 
صاحب مفتاح الكرامه نيز اضافه مى كند: عن المبسوط و المهذب و الجامع و الشرايع. (5) 


اولين نكته اى كه بايد ذكر شود اين است كه علماء اين مسأله را در مورد دام و صيد ماهى مطرح كرده اند و حال آنكه در 
زمان ما مصاديق متعددى دارد. مثلا امروزه كاه اتوموبيل را كرايه مى دهند تا كار كنند و بعد سود را تقسيم كنند. مثلا كاه 
كسنى وشيلة ف تقل ى وه رانية 71 اتن فا فى ذهندل تااكان كتنن سكين اسسة دن مورة قطان هوا يماو كش ها كها.به 
دست كروهى مى دهند تا روى آن كار كنند. همجنين كاه مالكك مرغدارى وسائل مورد نياز و مرغ ها را به ديكر مى دهد تا 
كار كنند و همجنين است در مورد كارخانه ها و موارد ديكر. حتى در كذشته نيزاين نوع مضاربه در موارد متعددى غير از 


تور ماهيكيرى اتفاق مى افتاده است. 


١١8 ص:‎ 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج17 ص158. 
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ادله ى قائلين به بطلان اين نوع مضاربه اين است كه آنها طبق مبناى خود قائل بودند كه مضاربه بر غير نقود منعقد نمى شود. 
هنين غيراز مضاريه مغاملةى د يكرى نيز اتفاق تيفتاده است تا ضورت مسأل ى فوق بتواند تحت أن قران كيرد بنا براي 


معامله اى رخ نداده است و عقد مزبور نيز فاسد و باطل بوده است. 


نقول: حتى اكر معامله ى فوق» مضاربه نباشد ولى عقدى بوده است كه بين عقلاء رايج است از اين رو نبايد فاسد باشد. جنين 
معامله هايى كه امروزه بسيار رايج است تحت عنوان (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) است. سابقا هم كفتيم كه اين 
ادله همان كونه كه شيخ انصارى در مكاسب بيان كرده است ناظر به عقود رايج بين عقلاء است نه عقودى كه شارع آنها را 
امضاء كرده باشد و الا مستلزم دور مى شود. 


بله در اين نوع عقدء ابهام وجود دارد زيرا معلوم نيست جقدر سود حاصل مى شود و در نتيجه مشخص نيست مالكك و عامل 
جه مقدار سود نصيبشان مى شود ولى در سابق هم كفتيم كه اين مقدار ابهام موجب ضرر و غرر نيست و موجب بطلان معامله 
نمى شود و الا بايد در بسيارى از معاملات حكم به فساد كنيم. 

بقى هنا كلام: درآمدى كه حاصل مى شود مثلا ماهى هايى كه صيد مى شود اكر باطل باشد در مورد آن جه بايد كرد. (البته 
امام قدس سره قائل به تفصيل شده بود.) 

مضاربه آن است كه در آن تجارت انجام شود ولى در مثال هاى فوق تجارتى رخ نداده است و جون تجارت در ماهيت 


مضاربه خوابيده اس اين موارد نمى تواند جزء مضاريه باشد. اين موارد عقودى عقلاكء است كه داخل در (اوفوا بالعقود) 


نا 


اما اكر قائل به بطلان اين كونه عقود شويم بايد بحث كنيم كه حكم سود حاصله جه مى شود. البته تفصيل امام قدس سره 
صحيح به نظر مى رسد هرجند مشهور قائل هستند كه درآمد به ملك عامل وارد مى شود و البته او بايد اجره المثل وسيله اى 
كه از مالكك كرفته است را به او بدهد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد بحث در حياظت نيابتى را مطرح مى كنيم زيرا امروزه وكالت و نيابت در حياظت در موارد مختلفى 


مانند استخراج نفت و معادن وجود دارد. 
مضاربه در صيد ماهى كتاب المضار به 
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موضوع: مضاربه در صيد ماهى 

بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله * لو دفع إليه شبكه على أن يكون ما وقع فيها من السمكك بينهما بالتنصيف مثلا لم يكن مضاربه» بل هى معامله فاسده. 
فما وقع فيها من الصيد للصائد بمقدار حصته التى قصدها لنفسه. و ما قصده لغيره فمالكيته له محل إشكالء و يحتمل بقاؤه على 
إباحته» و عليه أجره مثل الشبكه. )١(‏ 


سخن در اين است كه اكر كسى به ديكرى دامى براى ماهيكيرى بدهد كه با آن ماهى صيد كند و بعد هرجه به دست آمد را 


بين خود تقسيم كنند آيا جنين مضاربه اى صحيح است يا نه. 


كفتيم اين مسأله در غير تور ماهيكيرى هم وجود دارد و مصاديق متعددى مى توان براى آن يافت. مثلا كسى كارخانه اى را 
در اختيار ديكرى مى كذارد تا درآمد آن را تقسيم كنند همجنين است در مورد مرغدارى» دامدارى» وسائل نقليه كه مالككء 


آنها را به ديكرى مى دهد تا كار كند و همجنين اسث موارد متعدد ديكر. 


١1 ص:‎ 


علماء قائل هستند كه جنين مضاربه اى باطل است زيرا اولا تجارتى در اين صورت وجود ندارد» و همجنين مضاربه بر نقود 


واقع نشده است. 


با حتى اكر اين عقد. مضاربه نباشد ولى عقدى است عقلائى و عمومات صحت عقود آن را شامل مى شود. همان كونه 


كه كفتيم ما عناوين عقود را محدود به حدى خاص نمى دانيم از اين رو اكر عقودى مستحدّث باشد مى تواند تحت عمومات 


قرار كيرد و لازم الوفاء باشد. شرايط عامه ى عقود در هر عقدى باشد آن عقد لازم الاسجراء است مثلا طرفين عقود بايد 


مشخص باشند» سهام هر كس مشخص باشد و ساير مواردى كه در عقود بايد مراعات شود. 


حتى به نظر ما در زمان معصومين نيز امثال اين نوع عقود بوده است يعنى كسى امكانات خود را در اختيار ديكرى مى كذاشته 


و بعد درآمد را بين خود تقسيم مى كردند. 
سيس اين نكته را اضافه كرديم كه بنا بر قول به بطلان عقد فوق» ماهى هايى كه صيد مى شود مال جه كسى مى باشد. 


مشهور و معروف اين است كه تمام ماهى ها به ملك صياد وارد مى شود و صياد هم بايد اجره المثل دام را به مالكك دام 


بدهد. 


امام قدس سره در اينجا قائل به تفصيل شده است (كه البته قبل از ايشان هم اين تفصيل داده شده بود) و آن اينكه صياد نسبت 
به سهم خود كه آن را قصد كرده بود مالكك مى باشد (مثلا-اكر نيت كرده بود كه نصف آنجه صيد شده است را خودش 
بكيرد و نصف ديككر را به مالكك دام دهدء او مالكك نصف آنها مى باشد.) اما نسبت به نصف ديككر كه قرار بود به مالكك دام 
دهد مى كوييم: اكر قائل باشيم كه حيازت مباحات قابل نيابت و وكالت هست در اين صورت صياد به نيابت از او آن نصف 
را صيد كرده است و آنها را به مالكك دام دهد. البته مال الاجاره اى را كه مى دهده بايد به مقدار نصف باشد. اما اكر قائل 
باشيم كه حيازت مباحات قابل نيابت نيست و هر كس بايد مباشرتا نيت حيازت را براى خودش انجام دهد در اين صورت» 
نصف آن ماهى كه صياد به ننت مالكك تورء صيد كرده است به مباحات اوليه باقى مى ماند و هر كسى كه آن را بردارد مالكك 


ص: 1 


ما در كتاب قواعد الفقهيه قاعده ى حيازت را تحت عنوان قاعده ى جهاردهم )١(‏ مطرح كرديم و البته نديديم كسى قبل از ما 
اين قاعده را به شكل مستقل بحث كرده باشد. 


حديث «من حاز ملك» يعنى كسى كه جيزى را حيازت كند مالكك آن مى شود نه در منابع شيعه وجود دارد نه در منابع اهل 
سنت بلكه از احاديث متعدد ديكرى استنباط شده است. صاحب جواهر هم در يكى از عبارات هاى خود از آن به روايت تعبير 


مى كند و احتمال مى رود كه او نيز آن را از جمع بندى ساير روايات به دست آورده باشد. 


بااين حال ما در قواعد الفقهيه شانزده روايت نقل كرده ايم كه از آنها استفاده مى شود كه مباحات اصلى اكر توسط كسى 
حيازت شود به ملكك آنها در مى آيد.اين شانزده روايات در ابواب مختلف و در مسائل مختلف وارد شده است ولى از 


مجموع آنها مى توان آن قاعدهى كليه را استنباط كرد. 


دليل ديكرء بناء عقلاء (1) است زيرا همه قائلند كه اكر كسى مباحات اصليه را حيازت كند مالكك آن مى شود شارع نيز آن را 


نفى نكرده و حتى امضاء كرده است. 


نكته ى دوم اين است كه سرجشمه ى ملكيت از روز اول دو جيز بوده است: حيازت و عمل. انسان ها كه متولد شده بودند در 
روز اولى كسى مالكك جيزى نبود بلكه يا مباحات اصليه را حيازت كردند و بر اساس (حَلَقَ لَكم ما فى الأزض جميعاً) () 
عمل نمودند كه مى فرمايد: هر آنجه در زمين است براى شماست. يا اينكه با دست خود جيزى را درست كردند ودر نتيجه 


مالكك آن شدند مثلا كاه با اشياء بى ارزش مثل خاكك و كل كوزه مى ساختند و آن را مى فروختند. 
ص: ١٠٠١‏ 
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بنا بر اين كاه اراضى را احياء كردند و مالكك آن شدند و يا معادن را استخراج كردند و يا ماهى ها را صيد كردند و مالكك آن 


شدنك. 


مالكيت از طريق» هبه» ارث و وقف در رتبه ى دوم قرار دارد يعنى فرد ابتدا بايد مالكك جيزى شود و بعد آن را به ارث بككذارد 
ويا به ديكرى هبه كند. 


نكته ى سوم اين است كه آيا حيازت» امرى قصدى است يا نه؟ )١(‏ بعضى مى كويند كه حيازت امرى قصدى نيست مثلا اكر 
كسى بدون قصد حيازت» ماهى را صيد كند مالكك آن مى شود و يا اكر يرنده اى وارد ملكك شود و انسان آن را بككيرد مالكك 


به نظر ما حق اين است كه ملكيت احتياج به منشأ دارد و منشأ اوليه در اين مورد قصد است از اين رو بايد حيازت را قصد كند 
تا مالكك شود. بله بودن قصد حيازت در اعماق ذهن كافى است ولى اكر جنين قصدى نباشد, در ملكيت شكك مى كنيم و 
اصل عدم ايجاد ملكيت است. 


نكته ى جهارم اين است كه آيا حيازت قابل نيابت و ملكيت هست يا نه؟ (7) بعضى تصور مى كنند كه حيازت حتما بايد 
بالمباشره باشد و بالتسبيب انجام نمى كيرد. بنا بر اين اككر كسى از ديككرى نيابت كند» آن فرد مالكك نمى شود. امام قدس سره 


نيز همين عقيده را داشته اند. 


بعضى در مقابل مى كويند كه اكر كسى مالكك عمل ديكرى باشد حيازت هاى او مال مالكك مى شود. مثلا اكر كسى ديكرى 
رااجير كند كه يكك روز براى او كار كند و بعد مبلغى براى او در نظر بككيرد» هر نجه اجير به دست مى آورد مال مالكك 
اسث ينا بر اين اكر ضيد كندةء صيد به ملكف مالك ذن من آبد ونتى اكر اجير قصيد خازت خودش راداشته باشد بى قايدة 


0 
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نقول (1) : بناء عقلا-ء براين است كه حيازت قابل نيابت است (حتى اكر مالكك عمل نباشد) و مالكيت عمل هم كافى است. 
دليل آن اين است امروزه كاركرانى را مثلا براى استخراج معادن اجير مى كنند و همجنين است در صنعت نفت» صيد و ساير 
فواودفي ابن كا كرفاصى اكر كيت "كننن كد صرق راصازت كنقد بن قابده ايك يلكة بابد براق ضاهي فال كار كتقنه اي 


كار كرها كه عمل خود را به سبب اجير شدن فروخته اند نمى توانند به نفع خود استفاده كنند. 


حتى به تصور ما در زمان معصومين نيز اين وضعيت رايج بوده است و در زمان ايشان نيز معادنى وجود داشته است كه افرادى 
آن را استخراج مى كردند. حتى از ينج هزار سال قبل» استخراج معادن وجود داشته است و اين كونه نبوده است كه معادن» 
كوجكك بوده تا فرد خودش بتواند آن را استخراج كند. بنا براين يا شريكك مى شدند يا كاركر داشتند. يا اينكه در عمق دريا 
مرواريد صيد مى كردند كه لازم بود عده اى در ساحل باشند و عده اى به عمق دريا روند وو اين كار به تنهايى قابل انجام 
شدن نبوده است. اين مثال ها در جايى است كه مالك, مالك عمل نيز باشد. 


اما اكر دو جابى كسى مالكف عمل ذيكرى تباشد نا اين حال فرقى اذ كسى ثيابت كند كه مكلا بد جاى اواصيد كنده ابن ثيز قو 
ميان عقلاء امرى است رايج و نيابت مزبور را صحيح مى دانند. مثلا افرادى براى مساجد كار مى كردند و در نتيجه به سبب 


ثنتى كه داشتند» كار آنها براى مسجد بود نه براى خودشان. 
ص: ١١١‏ 


.178 القواعد الفقهيه. الشيخ ناصر مكارم الشيرازى» ج 7 ص‎ -١ 


نكته ى آخر اينكه آيا هر كسى مى تواند هر قدر در توان دارد از مواهب طبيعى را حيازت كند؟ )١(‏ حق اين است كه دليلى 
بر آن نيست بلكه بايد معيارى عقلايى كه در اين مورد وجود دارد را لحاظ كرد و آن اينكه هر كس بايد به مقدار نيازش به 
حيازت مواهب طبيعى قيام كند نه اينكه كسى مانند خان تمامى زمين هاى اطراف را حيازت كند و خود را مالكك آنها بداند. 
ذو اين موارة يايد خدود عقلايية را لحاظ كرد. همحتين اسث دز موود اخباء اراضى. حتى نسل موجود تمى توائند تمامى 
مواهب طبيعى رأ امنتقاده كتند و حيزى براق تسل شاى ايتذه تكذارئد. مثلة اكر مواهبى ياشد كداتسل موجود تواتك همه ى أن 
راحيازت كند مثلا كل درخت هاى جنكل ها را ببُرند و بفروشند ويا يكك كونه يرنده را كاملا حيازت كنند و نسل آن را 
مقر قن كتقان مط حرق جاكد فبيثا: زيرا طبق آيهى (تَلقَ لَكَمْ ما فِى الْأَرْض بجميعاً) 0 يعنى خداوند ه رآنجه در زمين 
است را براى همه ى انسان ها خلق كرده است نه افرادى خاص و يا نسل موجود. 

حتى يكى از ادله ى محيط زيست كه بايد همه در محافظت آن دقت كنند و آن رااز بين نبرند و نسل هاى آينده را نيز در نظر 


برقن همين ايه اس 
مضاربه در خريد باغ و دام كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مضاربه در خريد باغ و دام 
بحث در هفتمين مسأله ى مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


ص: لقنا 
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مسأله ,لو دفع إليه مالا (اكر مالك به عامل مالى بدهد) ليشترى نخيلا (تا نخلستانى را بخرد) أو أغناما (يا دام هايى را بخرد) 
على أن تكون الثمره و النتاج بينهما (به اين كونه كه اينكه ثمره در باغ و زاد و ولدى كه در دامدارى حاصل مى شود بين آن 
دو تقسيم شود) لم يكن مضاربه» (جنين مضاربه اى صحيح نيست.) فهى معامله فاسده (و حتى معامله ى مزبور فاسد است و نه 
مضاربه است و نه معامله اى ديكر) تكون الثمره و النتاج لرب المالء (بنا بر اين ثمره و حيوانات به دنيا آمده مال صاحب مال 
مى باشند.) و عليه أجره مثل عمل العامل. (و عامل نيز مستحق اجرت المثل عملى است كه انجام دادها است.) )١(‏ 

فرق بين اين مسأله و مسأله ى سابق در اين است كه در مسألة سابق» مالككء تور كه متاع است را به كسى مى دهد تا كار كند 


و آنجه به دست مى آيد بين آنها تقسيم شود ولى در اينجا به جاى اينكه مالكك» عروض و متاعى را به كسى بدهد يول نقد 


داده است. 


اقوال علماء: اين مسأله در اقوال شيعه و سنى به مقدار وسيعى منعكس شده است. 


صاحب مفتاح الكرامه (") از كسانى كه اين مسئله را متذكر شده اند از شيخ طوسى در مبسوط (*2 » ابن ادريس در سرائر (5) 
؛ صاحب جامع الشرايع (8) » تذكره» تحرير» ايضاحء جامع المقاصد (2) و مسالكك را نام مى برد. تمامى كسانى كه اين مسأله 
را عنوان كرده اند حكم به فسد آن كرده اند. 


ص: ع١‏ 


.8٠١ ص‎ ١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 

.20 ١ ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
.١7١ المبسوطء الشيخ الطوسى» ج". ص‎ -" 

؟- كتاب السرائر» ابن إدريس الحلّى» ج؟» ص 818. 

ه- الجامع للشرايع» يحيى بن سعيد الحلى» ج١»‏ ص717. 

8- جامع المقاصد, المحقق الثانى (المحقق الك ركى).؛ جلل ص /. 


مرحوم علامه در تذكره قائل است كه شافعى نيز قائل به بطلان است. 2750 
متأخرين فقهاى عامه نيز متعرض اين مسأله شده اند از جمله رافعى قائل به بطلان معامله است. 90 


نووى نيز قائل به بطلا-ن است و دليل او مانند دليل ماست و آن اينكه مى كويد: اين از باب استرباح به تجارت نيست بلكه از 


باب استرباح به همان جيزى است كه موجود است و در آن خريد و فروشى وجود ندارد. (5) (8) 


نقول: در اين مسأله مانند بسيارى از مسائل باب مضاربه نص خاصى وجود ندارد و بايد بر اساس عمومات و قواعد و اصول 
كسانى كه قائل به فساد مضاربه ى فوق شده اند به اين دليل بوده است كه در مضاربه بايد تجارت وجود داشته باشد و حال 
آنكه در مضاربه ى فوق جنين نيست. هرجند شروع مضاربة مزبور با تجارت است زيرا نخيل و دام هايى خريده شده است ولى 
سود حاصله از آن نيز بايد از راه تجارت باشد و حال آنكه در معامله ى فوق عين مال» متوقف مى باشد و فقط ثمرات و نتاج 


حاصله مورد خريد و فروش قرار مى كيرد. 


ديكر اينكه نه تنها معامله ى فوق مضاربه نيستء بلكه تحت معامله ى ديكرى هم قرار نمى كيرد واين به سبب جهل موجود 
در معامله ى فوق است زيرا نمى دانيم نخل و دام داراى درآ مد مى شود يا نه در نتيجه سهم هر يكك جه مقدار مى شود و 
هكذا در مورد ساير ابهاماتى كه در سابق مطرح كرديم. 


١16 ص:‎ 


768 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى, ج128 ص‎ -١ 
.58 تذكره الفقهاء؛ علامه حلى» ج94 ص‎ -١ 

*- فتح العزيزء رافعى» ج7١‏ ص ؟17١.‏ 

- روضه الطالبين» نووى» ج؟, ص .١78‏ 


0- روضه الطالبين» نووى» ج؟» ص .5١ ١‏ 


ما نيز همان قول خود را تكرار مى كنيم و آن اينكه اين معاملات را غررى و مجهول نمى دانند واينكه اكر متعاملين و مقدار 
سرمايه كذارى و ساير شروع عامه ى معامله در آن رعايت شده باشد ابهامات ديكرى كه وجود دارد موجب غرر و فساد 
معامله نمى شود. بنا بر اين مشمول (اوفوا بالعقود) يا (المؤمنون عند شروطهم) مى باشد. بله معامله ى مزبور مضاربه نيست زيرا 
در مضاربه بايد تجارت وجود داشته باشد. با اين حال» معامله ى مزبور تحت عقد عقلايى رايج بين مردم قرار مى كرد و لازم 


الوفاء است. اككر اين نوع عقود را جايز ندانيم بسيارى از عقودى كه بن عقلا رواج دارد بايد صحيح نباشد. 

صاحب جواهر در اينجا نكته اى دارد و آن اينكه لا اقل )١(‏ شكك در صحت معامله ى فوق داريم در نتيجه اصاله الفساد جارى 
مى شود. 

جواب ايشان اين است كه حتى اكر شكك در صحت كنيم» اصل در آن فساد نيست و علت آن وجود عمومات (1) مزبور 
اأسثه يله اكر عسومات ذكر شذى وجرد:قداشت اصاله الفساة.جارع مى شد: 


مسألة م ون ذل , دازىو الاشكة ضاحهى غوة قانا نه شدهاست و ظاهرا آن رااز صاحب حواه 5 فته است 

ى مرزبور دد ردو ٍِ ب عرو ٍِ 7 و جاهر راار ب جواهر و 
آن اينكه اكر مالك به عامل يولى دهد و بككويد كه باغى (50) را بخرد و افزايش قيمت باغ و منافع آن هر دو را نصف كند 
(زيرا كلاه خود باغ افزايش قيمت بيدا مى كند.) دراين صورت تجارتى است كه درآمد حاصل از آن نيز تقسيم مى شود. 


ص: ١١8‏ 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص 7358. 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص 765. 
و3 عروه الوثقى» سيك محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج68 ص 16١‏ ط جامعه مدرسين. 


صاحب عروه در اين صورت قائل به جواز مضاربه شده است و صورت بطلان را منحصر به جايى مى داند كه فقط شرط كنند 


اين مورد مانند آن است كه ما مضاربه اى انجام دهيم و دائما تجارت كنيم و جنسى را بخريم و بفروشيم و دوباره جنسى را 
بخريم. اكر در اين ميان اصل مال افزايش يابد مثلا دامى خريده شود و قبل از فروشء دام مزبور داراى نتاج شود آن نيز داخل 
در تقسيم قرار مى كيرد. يعنى هم افزايش قيمت و هم درآمد هر دو تقسيم مى شود و مضاربه در آنها نيز صحيح است. ما نحن 
فيه هم مانند همان است و بايد معامله اى صحيح باشد. 


نقول بين اين دو مورد فرق است. كاه اصل معامله بر روى تجارت است و احيانا و بالتبع» ثمراتى نيز حاصل شده است. در اينجا 
قصد عاملء افزايش قيمت مال است و احيانا در اين اثناء ثمراتى نيز به مال اضافه مى شود. اما در ما نحن فيه. اصل» ميوه ى باغ 
و نتاج دام و مانند آن است و اما اينكه احيانا قيمت باغ و يا دام بالا رود جيزى است كه بالتبع اتفاق مى افتد. بنا بر اين اصل در 
ما نحن فيه ثمره است و بالا رفتن قيمت باغ و يا دام بالتبع است ولى در مثالى كه زديم؛ اصلء افزايش قيمت است و ثمره ى 


حاصله بالتبع است و اين دو را نمى توان با هم قياس كرد و قياس بين اين دو مع الفارق است. 


نتيجه اينكه اكر مبناى مشهور را اخذ كنيم تفصيل صاحب عروه قابل قبول نيست اما اكر مبناى ما را قبول كنند تمامى صور 


ذكر شده صحيح مى باشد حتى اكر مضاربه نباشد عقدى است كه لازم الوفاء است. 


١7 / ص:‎ 


امام قدس سره در مسأله ى هشتم مى فرمايد: 
مسأله 8 تصح المضاربه بالمشاع كالمفروزء فلو كانت دراهم معلومه مشتركه بين اثنين فقال أحدهما للعامل: «قارضتكك بحصتى 


من هذه الدراهم» صح مع العلم بمقدار حصته؛ و كذا لو كان عنده ألف دينار مثلا و قال: «قارخ ا حت بنصف هذه الدنانير». 2102 


بحث در اين است كه آيا با مال مشاع مى توان مضاربه كرد يا نه. امام قدس سره قائل است كه جنين مضاربه اى صحيح است 
واين مضاربه مانند افراز است يعنى هر كسى سهم خود را جدا كند. بعد امام قدس سره دو مسائل مى زند: اكر مثلا هزار 
درهم بين دو نفر مشترك و مخلوط باشد وهر دو به شكل مشاع در آن سهيم باشند و يكى از دو طرف به ديكرى بككويد كه 
بن ناسين هرف ازارع مزاع ناف مقبازية ع كني مبعية مظان | لقدسجايه بنافيي 14 ارك با بالطل لسار ينهم لازن 


واف 


در اينكه اين سؤال مطرح مى شود كه مال مشاع را جككونه در مضاربه مى توانند مورد استفاده قرار دهند. يكك راه حل اين 
است كه در حالى كه مشاع است صيغه را مى خوانند و بعد مالكك مى كويد كه سهم خود را جدا كند و با آن مضاربه را 


راه ديكر اين است كه فرد با كل مال تجارت كند كه نصف آن مال رفيقش است و به تيت او مضاربه را انجام دهد. 


مثال دومى كه امام قدس سره بيان مى كند اين است كه مالكك, هزار درهم را مالكك است ولى به عامل مى كويد كه نصف 
مشاع آن را در اختيار بككيرد و مضاربه كند. 


ص: 178 


.85٠١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


مضاربه در مال مشاع كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام در روايتى مى فرمايد: النَوَاضْعٌ ِعْمةٌ لَا بُحْسَدٌ عَلَيِهَا. () (5) 
يعنى تواضع نعمتى است كه كسى درباره ى آن حسادت نمى كند. 


در اين حديث دو نكته وجود دارد: اول اينكه تواضع نعمت است زيرا تواضع جاذبه ى خاصى براى انسان ايجاد مى كند و 
موجب زياد شدن دوستان شده دشمنان انسان را كم مى كند. تواضع همجنين موجب محبوبيت انسان در جامعه مى شود و 
موجب ييشرفت كارها و ييوند قلبها مى شود. در محيط روحانيت ديده ايم كه افرادى بوده اند كه بسيار مورد توجه ديكران 
بودند واين به سبب تواضع آنها بوده است. در قرآن مجيد نيز در داستان سوره ى لقمان به مسأله ى تواضع و اهميت آن اشاره 
شده است: (وَ لا تمش فِى الْأَرْض مرَحا) (5) يعنى در روى زمين با تكبر راه نرو. مخفى نيست كه ذكر مشىء از باب ذكر يكث 
مصداق است و واقع اين است كه انسان نبايد در هيج كارى تكبر به خرج دهد و الا جايكاه خويش را در جامعه به مخاطره مى 


اندازد. 
زيادى دارند ويا داراى علم بسيارى هستند غالبا محسود واقع مى شوند ولى تواضع نعمتى است كه كسى نسبت به آن حسادت 


نمى كند. اكر كسى حسادت كند به راحتى مى تواند خودش هم متواضع باشد و اين بر خلاف علم و مال و ثروت است كه 
فرد حسادت كننده شايد نتواند آنها را به دست آورد. 


ص: ااا 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جع» ص 26 ط الاسلاميه. 
3 لقمان اسوره إغرة آبدلاث. 


بكى (١‏ مشكلات ضاتحان تعميخ اوم اسك كه عات غود را ادبت حيردان حفظ كهد كما ابتك دركرآن امدةااسعة (5 
مِنْ شَرٌ حاسِدٍ إذا حَسَدَّ) )١(‏ در اين آيه حسادت كسى كه حسودى مى كند به عنوان شرٌ شمرده شده است. اما در تواضعء اين 
امتياز وجود دارد كه كسى نسبت به آن حسادت نمى كند. 


اكر كسى در جامعه بخواهد كه امر به معروف و نهى از منكر آنها و يا تبليغ آنها مؤثر واقع شود بايد تواضع داشته باشد. 


ما نيز داستانى از مرحوم آيت الله سيد محمد تقى خوانسارى قم (صاحب نماز باران معروف) داريم و آن اينكه ما از حرم 


خارج مى شديم وايشان نيز از حرم بر مى كشت. در آن زمان خيابان هاء جراغ نداشت ودر نتيجه ايشان خادمى داشت 
جراغ دار بود و جراغى را ييشابيش ايشان به همراه داشت تا مسير روشن شود. ايشان در مسير راه كودكى را ديد كه كريه مى 
كرد. ايشان ايستاد و علت كريه را يرسيد واو كفت كه يولش را كم كرده است. او به جراغ دار خود كفت بيايد بككردند تا 
وك أو وا ينذا كسك 


خاطره اى هم از آيت الله خوئى در نجف به ياد داريم كه ما بعد از درس» سؤالاتى از درس ايشان داشتيم ايشان مى كفت كه 
در لبه ى سكوهاى جلوى اتاق هاى صحن بنشينند تا او سيكار بكشد و ما نيز سؤال خود را مطرح كنيم. (همين كه استاد در 
كنار شاكرد در لب سكوى صحن بنشيند خود نوعى تواضع بود.) دراين اثناء عربى آمد و ازاو يرسيد و آدرس مدرسه ى 
كاش الغطاء را يرسيد. آيت الله خوئى به او اشاره كرده كه بنشيند تا خودش با او برود و آدرس را نشان دهد. بعد كه ما 
سؤال خود را يرسيديم ايشان با آن مرد عرب راه افتاد تا به سر دو راهى رسيدند كه راهى به سمت منزل ايشان مى رفت و 
راهى به سمت مدرسه ى كاشف الغطاء. ما كه ديديم ايشان مى خواست با او به سمت مدرسه ى مزبور برود و مسير را نشان 


دهد از ايشان خواستيم كه اين تكليف را به عهده ى ما بككذارد. 


ص: .1 


-١‏ فلق/سوره١١‏ 3 آيهه. 


بايد به كونه اى رفتار كرد كه هر قدر مقام علمى بالاتر مى رود تواضع نيز در انسان بالاتر رود. 
موضوع: مضاربه در مال مشاع 

بحث در اين است كه مضاربه هم با مال معين مى توان انجام داد و هم با مال مشاع. 

امام قدس سره در مسأله ى هشتم مى فرمايد: 


مسأله 4 تصح المضاربه بالمشاع كالمفروز (مال غير مشاع و مالى كه جدا شده است.) » فلو كانت دراهم معلومه مشتركه بين 
اثنين فقال أحدهما للعامل: «قارضتكك بحصتى من هذه الدراهم» صح مع العلم بمقدار حصتهء و كذا لو كان عنده ألف دينار 
مثلا و قال: «قارضتكك بنصف هذه الدنانير». (1) 


امام قدس سره در اين مسأله دو مثال مى زند: 


يكى اينكه من با كسى مال مشاعى دارم و به عامل مى كويم كه با سهم من از اين مال مشاع مضاربه كند. مثلا من با برادرم 
در هزار درهم به شكل مشارع شريك هستم و سهم من يانصد درهم است. كل مال را در اختيار عامل قرار مى دهم تا با سهم 
من از آن مضاربه كند. جنين مضاربه اى صحيح است و البته بايد سهم فرد از آن مشاع مشخص باشد. 


مثال دوم اين است كه فرد مالك كل مال است ولى به عامل مى كويد كه از مجموع مالء با يانصد درهم به شكل مشاع 
مضاربه كند. 


در اين مسئله روايتى وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد آن را بررسى كرد. 
اقوال علماءة مشهور بين اصحاب عاق مضازيه يا مشاغ است: 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويصح القراض بالمال المشاع بلا خلاف ولا إشكال عندناء لأنه معين فى نفسه. جامع لشرائط الصحه. 
شف 


١١ ص:‎ 
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شرايط صحت مضاربه در آن وجود دارد زيرا طرفين معامله و مقدار سرمايه در آن مشخص است. 


مرحوم علاءمه در تذكره و صاحب مفتاح الكرامه و صاحب حدائق نيز اين مسأله را متعرض شده اند و همجنين از كلماتى از 
فقهاء عامه استفاده مى شود كه آنها نيز با ما موافق هستند و مضاربه را در مال مشاع جايز مى دانئد. 


با اين حال عبارتى از مبسوط نقل شده است كه بوى مخالفت مى دهد. شيخ در مبسوط مى فرمايد: و إنما لا يصح القراض فى 
مال المشاع إذا كان الشريكك فيه غير المقارض لأنه لا يتمكن من التصرف فيه لكونه مشتركا بين المقارض و شريكه )١(‏ 


يعنى قراض در مال مشاع صحيح است البته اكر شريككء عامل نباشد. يعنى ممكن است نصف مالء مال خود عامل باشد و 
نصف آن مال زيد كه مالكك است. شيخ اعتقاد دارد جنين مضاربه اى با مال مشاع صحيح است ولى اكر شريكك, غير عامل 


باشد مضاربه در آن صحيح نيست زيرا شريكك در اين صورت به عامل اجازه ى تصرف در مال نداده است. 


نقول: ما با استناد به عمومات مضاربه (كه در وسائل الشيعه در باب اول از ابواب مضاربه (5) يكك سرى از اين عمومات ذكر 
شده است و اين روايات به عموم خود هم مضارعه با مال مشاع را شامل مى شود هم با مال مفروز را) و عمومات عقود (مانند 
(اوفوا بالعقود) و مانند آن.) قائل به صحت مضاربه در مال مشاع هستيم. اصحاب نيز در مضاربه در مشاع اشكال نكرده اند. 


ص: 1 


."6١ مبسوط. شيخ طوسىء ج 1 ص‎ -١ 
شماره58 3750 حا ط آل البيت:‎ 2١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب‎ -" 


واما ياسخ به شيخ طوسى اين است كه اكر صيغه ى مضاربه روى مشاع خوانده شود و شريكك ديكر, اجازه ندهد كه در آن 


مال مشتركك تصرف شود (زيرا در مال مشتركك بايد با اجازه ى همه ى شركاء تصرف كرد) مى توان از راه حلهايى بهره برد: 


يكك راه اين است كه وقتى صيغه خوانده شد» عامل» سهم مالكك را جدا كند و بعد از افراز» مضاربه را انجام دهند. حتى اكر 
شريكك ديكر اجازه ندهد كه عامل سهم او را جدا كند مى توان به حاكم شرع مراجعه كرد تا اوه شريكك مزبور را مجبور به 
افراز كند. امروزه نيز كاه از ما سؤال مى كنند كه ارثى به آنها رسيده و يكى از برادران مثلا حاضر به جدا كردن مال نيست. ما 


بله در يككث جا بايد استثناء قائل شد و آن مورد است كه افراز موجب ضرر شود مثلا زمينى است به هزار متر و اين زمين طالب 
نيز دارد و ينجاه نفر در آن شريكك هستند اككر قرار باشد هر كسى سهم خود را افراز كند زمين مزبور به تكه هايى كه ارزش 


ان شاء الله در جلسه ى بعد راه حل هاى ديككرى را نيز ارائه مى كنيم. 


ص: 0# 
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موضوع: مضاربه در مال مشاع و الفاظ مختلف صيغه ى مضاربه 


بحث در مسأله ى هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است. سخن در اين است كه مضاربه را هم با مال معين خارجى مى توان 
انجام داد و هم با مشاع. مثلا فردى است كه از هزار درهم» به شكل مشاع يانصد درهم آن را مالكك است و با ديككرى قرارداد 
مى بندد كه با يانصد درهم از آن مجموعه مضاربه را انجام دهد و سود حاصله بين آن دو تقسيم شود. علماء قائلند كه جنين 


مضاربه اى صحيح است و عمومات ادله ى وفاء به عقد آن را شامل مى شود. 


بعد سخن به اينجا رسيد كه در مال مشاع نمى توان بدون اجازه ى تمامى شركاء تصرف كرد از اين رو اكر در ما نحن فيه 
اذن شريكك ديكر وجود نداشته باشد عامل نمى تواند در مال مشاع تصرف كرده مضاربه را انجام دهد. 


در جواب كفتيم: جندين راه براى اين مشكل وجود دارد: 


راه اول را كه در جلسه ى قبل بيان كرديم اين بود كه ابتدا عقد مضاربه را روى مال مشاع منعقد مى كنند و بعد آن را افراز 
مى كنند. حتى خود عامل هم مى تواند افراز كند زيرا از طرف مالك حق تصرف در آن مال را دارد واكر شريكك ديكر 


راه دوم اين است كه عقد مضاربه را منعقد كند و بعد به سراغ شريكك رود و اكر او راضى شد با او نيز عقد مضاربه اى را 


منعقد كند و در نتيجه عامل جواز تصرف در كل مال مشاع را خواهد داشت. 
ص: 1١76‏ 


راه سوم اين است كه كاه شريك» خود, عامل در مضاربه است يعنى مال مشاعى هست كه دو شريكك در آن هر كدام نصف 
آن را مالك مى باشند و يكك شريكك به ديكرى مى كويد كه با سهمش مضاربه را انجام دهد. 


راه جهارم اين است كه ممكن است كه مال مشاعء ثمن واقع شود. مثلا به زيد مى كوييم كه يانصد درهم مشاع داريم و مى 
خواهيم با آن از شما جنسى را بخريم. عامل در اينجا جنس را مى فروشد و ثمنى كه مى يردازد همان ثمن مشاع و به شكل 
مشاع است و فروشنده نيز راضى است در اين صورت فروشنده با شريكك دوم» شريكك مى شود. بله شريكك دوم» حق شفعه 
دارد و اكر بخواهد مى تواند كل معامله را براى خودش بردارد و شراكت را به هم مى زند. مثلا دو نفر در خانه با هم شريكك 
هستند و هر كدام سه دانكك از آن را مالكك مى باشند. هر يكك از دو شريكك مى توانند سهم خود را بفروشند حتى اكر شريكك 
ديككر راضى نباشد و در صورت فروش» شريكك ديكر» با فرد ديكرى شريكك مى شود در اينجا اكر شريكك ديكر راضى نيست 
مى تواند از حق شفعه استفاده كند يعنى سهم شريكك جديد را بخرد و كل مال را از آن خود كند (البته حق شفعه در جايى 


صحيح است كه شراكت بين دو نفر باشد نه بيش از آن.) 


مسألهى نهم مربوط به طرز خواندن صيغه ى مضاربه است كه بايد ديد كدام يكك از اين تعبيرات صحيح و كدام يكك 


ص: 6 


مسأله 4 لا فرق بين أن يقول: «خذ هذا المال قراضا و لكل ما نصف الربح)» (اين تعبير از همه ى تعبيرها شفافتر است و شكى در 
صحت آن نيست.) و أن يقول: «.. و الربح بينناه (يعنى از كلمه ى نصف استفاده نكند. كلمه ى بيئنا نيز به معناى اين است كه 
سود بين ما نصف شود.) أو يقول: «.. و لكك نصف الربح) أو «.. لى نصف الربح» فى أن الظاهر أنه جعل لكل منهما نصف 
الربح؛ (كه مفهوم آن اين است كه طرف ديكر مضاربه نيز نصف ديكر را بككيرد.) و كذلكك لا فرق بين أن يقول: «خذه قراضا 
ولكك نصف ربحه) أو يقول: «.. لك ربح نصفه) (يعنى جه «ربح) مقدم شود واجه «نصف» مقدم بر ربح باشد هر دو صحيح 


نقول: در اين مسأله نص خاصى وجود ندارد و براى حل آن بايد كفت كه صيغه هاى عقود بايد به كونه اى باشد كه يا در 
ابراز مفادش صريح باشد و يا ظهور عرفى داشته باشد و امام قدس سره نيز قائل است كه تمامى آن صيغه هايى كه ذكر شده 


اقوال علماء: اين مسأله از قديم الايام بين علماء شيعه و اهل سنت مطرح بوده ودر بعضى از آنها اختللاف وجود داشته است. 


شيخ الطائفه مى فرمايد: إذا قال خذه قراضا على أن لى نصف الربح؛ من الناس من قال: إنه يكون فاسدا ... و فى الناس من قال: 
يصح لأنه لو قال على أن لكك أيها العامل النصفء ولم يذكر لنفسه شيئا صح. (5) [؟] 


ص: م 
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صاحب جواهر نيز مى فرمايد: كذا لو قال: خذه على أن الربح بيننا للتبادر المذكورء... فإنه يفهم عرفا منه مع الاطلاق التساوى, 
فما عن بعض الشافعيه من الحكم بالبطلان لمنع التبادر المزبور فيتجهل العقد واضح الفساد والله العالم. )١(‏ 


صاحب عروه نيز در مسأله ى 30 از ابواب قراض از بعضى نقل مى كند: الفرق بين ما اذا قال: خذه على ان نصف الربح لكك او 
قال: خذه على ان نصف الربح لى. فان الآاول صحيح و الثانى باطل. 


نقول: دلالت لفظ جه بالمنطوق باشد و جه بالمفهوم در هر حال حيجت است زيرا دلالت مفاهيم معتبره حبجت مى باشند. مثال 
هايى كه ذكر شده است بعضى به دلالت منطوق است مانند: الربح بيننا. اما عباراتى مانند: نصف الربح لى» مفهوم دارد و آن 


إينكه نصف ديكر آن مال توست. همجنين است در عبارتى مانند: ان نصف الربح لى. 


بااين حال كسانى كه اشكال مى كنند در دليل خود مى كويند: عبارت «الربح بينناه صحيح نيست زيرا اجمال دارد و مشخص 
نيست كه سود به جه مقدار بايد بين آنها تقسيم شود. اما اكر بكويد: «نصف الربح لى» اين هم صحيح نيست زيرا در فقه آمده 
است كه «ان الربح تابع للمال»» لذا ممكن است نصف دوم كه صحبتش به ميان نيامده است نيز مانند نصف ديكر مال مالكك 


باشد. اما اكر بكويد: «على ان نصف الربح لكك» صحيح است زيرا نصف آنء مال عامل مى شود و نصف ديكر بر اساس قاعده 
ى «الربح تابع للمال» بايد مال مالكك باشد. 


ولى حق اين است كه تمامى موارد فوق صحيح است زيرا جه مالكك بككويد: نصف منافع مال من و جه بكتويد نصف آن مال 
تو در هر حال مشخص است كه نصف ديكر بايد به ديكرى برسد زيرا عامل مجانى كار نكرده است و در مضاربه هم بايد 


سود تقسيم شود. 


ص: خرا١‏ 
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همجنين است در مورد «لكك نصف ربحه» يا الكك ربح نصفه) كه عرف از هر دو يكك معنا را متوجه مى شود. 


نكته ى ديكرى كه در كلا-م علماء ذكر شده است و بايد به آن توجه داشت اين است كه در بعضى از اين عبارات از لفظ 
«خذه» كه به صورت امر است استفاده شده است كه بايد ديد آيا در مقام انشاء مى توان از لفظ امر استفاده كرد. مثلا در بيع 
كاه مى كويند: «بعت هذا بهذا؛ ولى كاه مى كويند: «خذ هذا بهذا». آيا با دومى نيز بيع حاصل مى شود؟ حق اين است كه 
اشكالى در آن نيست و حتى در صيغه ى ازدواج هم شايد استعمال صيغه ى امر صحيح باشد و آن اينكه بككويد اين مهر را 


بير و همسر من باش. ظهور عرفى در اين موارد وجود دارد و عقّد نيز صحيح مى باشد. 
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موضوع: جواز مضاربه در صورت تعدد مالك و عامل 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مضاربه مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله در واقع دو مسأله كه همان مسأله ى !7 و 58 


عروه است را در هم ادغام كرده است در نتيجه اين مسأله بسيار طولانى شده است. ما اين دو مسأله را جداكانه بحث مى كنيم. 


ايشان در بخش اول از اين مسأله از عدم تعدد و تعدد مالك و عامل بحث مى كند يعنى كاه جند مالكك مبالغى را روى هم 
مى كذارند و به يكك عامل مى دهند تا با آن كار كند و كاه يكك مالكك به جند عامل مبلغى را مى دهد تا با آن تجارت نمايد. 


حتى كاه مالكك و عامل هر دو متعدد مى باشند. 
ص: ١‏ 
ايشان در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ٠‏ يجوز اتحاد المالكك و تعدد العامل فى مال واحد مع اشتراط تساويهما (تساوى آن دو عامل) فيما يستحقان من الربح 
(يعنى مثلا نصف سود را مالك مى كيرد و نصف ديكر بين دو عامل تقسيم مى شود.) و (بهتر بود از «او) استفاده مى شود.) 
فضل أحدهما على الآخر (همجنين دو عامل مى توانند سهم را به غير تساوى بين خود تقسيم كنند مثلا يك عامل كه كارآيى 
بيشتر دارد سهم بيشترى دريافت كند.) و إن تساويا فى العمل» (هرجند مقدار عمل هر دو عامل يكى بوده باشد. مثلا كاه يدر و 
يسر هر دو عامل هستند و يكى سهم بيشترى مى كيرد. مثلا شايد يدر به يسر خود سهم بيشترى دهد. يا مثلا بين دو عامل» يكى 
سيد است و ديكرى غير سيد كه به خاطر احترام سهم بيتشرى براى سيد در نظر مى كيرند) و لو قال: «قارضتكما و لكما نصف 
الربح» كانا فيه سواء» (اكر مالك كه واحد است به دو عامل اين صيغه را تلفظ كند و سهم هر دو عامل را مشخص نكند ظاهر 
اين است كه هر دو در سود سهمى مساوى دارند.) و كذا يجوز تعدد المالك و اتحاد العامل (همجنين مى شود كه مالكك بيش 
از يكى باشد ولى عامل يكى باشد.) بأن كان المال مشتركا بين اثنين (مثلا هزار درهم مال دو نفر است.) فقارضا واحدا 
بالنصف مثلا (مضاربه را به اين كونه بستند كه هر دو مالك نصف و نصف ديككر هم مال عامل باشد.) متساويا بينهماء بأن 


يكون النصف للعامل و النصف بينهما بالسويه و بالاختلافء (يعنى يكك مالكك ينجاه درصد و مالكك ديكر هفتاد درصد سود 
بكيرد يعنى يكك مالككء سهم عامل را كم و ديككرى سهم عالم را بيشتر در نظر مى كيرد:) بأن يكون فى حصه أحدهما 
بالنصف و فى حصه الآخر بالثاث مثلاء (و يكى ثلث را به عامل مى دهد و دو ثلث را خودش بر مى دارد.) فإذا كان الربح اثنى 
عشر (مثلا اكر سود مضاربه دوازده درهم سود حاصل شود.) استحق العامل خمسه و أحد الشريكين ثلاثه و الآخر أربعه» (عامل 
مستحق ينج درهم است زيرا سه درهم از مالكك اول و دو تا از مالكك دوم دريافت مى كند. زيرا دوازده درهم فوق تبديل به 
دو تاشش درهم مى شود كه عامل نسبت به مالكك اول نصف آن را مى كيرد كه سه درهم مى شود و نسبت به مالكك دوم 


يكك سوم آن را كه دو درهم مى شود. مالكك اول نيز سه درهم و مالك دوم جهار درهم براى خودش بر مى دارد.) 2١(‏ 


ص: 18 


.85٠١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


امام قدس سره قائل است كه تمامى اقسام فوق صحيح مى باشد. (در نكاح هم مى توان دو نفر را با صيغه ى واحده به عقد در 


آورد.) 
اقوال غلماءة هو ايخ سغكله بين غلماء الغدلافى ليست 


مرحوم حكيم در مستمسكك به نقل از علامه در قواعد مى فرمايد: قال فى القواعد: يجوز تعددهماء و اتحادهماء و تعدد أحدهما 
خاصه (سيس مرحوم حكيم اضافه مى كند:) و الظاهر انه لا اشكال و لا خلاف قى جميع ذلكك فقد ذكر فى كثير من الكتب من 
دون تعرض لخلاف او تردد و يقتضيه اطلاق الادله (يعنى اطلاق روايات باب مضاربه و عمومات وفاء به عقود اقتضاء مى كند 


كه مضاربه در اين موارد صحيح باشد.) 2١2‏ 


مرحوم علا-مه در تذكره از اهل سنت مخالفى را نقل مى كند و مى فرمايد: يجوز تعدد كل من المالكك و العامل فيضارب 
الواحد الا-ثنين و بالعكس ... و ان عن الثلث لواحد بعينه و الربع للآخر جاز لان عقد الواحد مع اثنين كعقدين و يكون كأنه 
قارض احدهما فى نصف المال بنصف الربح و الآدخر فى نصفه بثلث المال و به قال الشافعى و قال مالكك لا يجوز لانهما 
شريكان فى العمل بابدنهما فلا يجوز تفاضلهما بالربح كالمفردين و المعتمد الاول (كه صحت مضاربه ى فوق است.) (7) 


دليل مسأله: شكى در صحت فروض مختلف مسأله كه در بالا بيان شد نيست زيرا نصى در خصوص اين مسأله وجود ندارد و 
مابا مراجعه به عمومات مضاربه (در جايى كه نام مضاربه برده مى شود و معامله از نوع مضاربه است) و عمومات وفاء به عقد 
(در جايى كه نام مضاربه در آن نيست مانند امروزه كه عدهى زيادى سرمايه كذارى مى كنند و عده اى نيز عامل هستند كه 
در نتيجه هم سرمايه كذاران و هم عاملين متعدد هستند.) حكم به صحت مى كنيم زيرا اين در حكم عقود متعدده است يعنى 


كويا با يكك صيغه دو عقد خوانده شده است و مانعى هم ندارد كه عقود در نتيجه با هم متفاوت باشند. 
ص: ١6‏ 


."17 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١2 ص‎ -١ 
.١15 ا تذكره. علامه حلى» ج7١ ص‎ 


تعدد مالك و عامل و تفاوت در ربح كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: تعدد مالكك و عامل و تفاوت در ربح 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه در مضاربه كاه يكك مالكك سرمايه ى خود را در اختيار 


جند عامل مى كذارد و كاه عامل واحد است و مالكك متعدد مى باشئد. 
در اينكه جنين مضاربه اى صحيح است سخنى نيست و فقط در نحوه ى تقسيم سود مطالبى وجود دارد. 


مثلا در جايى كه مالكك يكك نفر و عامل» متعدد است كاه سود به شكل مساوى تقسيم مى شود و كاه به شكل مختلف. اين 
اختلااف كاه به سبب اختلاف اعمال است يعنى يكك عامل بيشتر از ديكرى كار مى كند و كاه اعمال آنها مساوى است و به 
سبب اغراض ديكرى در مقدارى بهره بردن از سود تفاوتى قائل مى شوند مثلا كاه يكك عامل از ديكرى مشهورتر و قابل قبول 
تر است و در نتيجه مردم راحت تر با او معامله مى كنند وازاين رو به سبب وجاهتى كه دارد رونق معامله بيشتر مى شود در 
نتيجه او سهم بيشترى را هنكام عقد مضاربه طلب مى كند. كاه نيز هيج تفاوتى وجود ندارد ولى يكى به سبب اينكه وضع 
زندكى اش بهتر است سهم بيشترى را براى ديكرى قرار مى دهد. مثلا يدر و يسر هر دو عامل هستند و يدر سهم بيشترى براى 
يسرش قرار مى دهد. خلاصه اى اينكه كار عقلاء بدون دليل نيست و غرضى وجود دارد كه به سبب آن سهم عاملين متفاوت 


من شود 
تمامى اين فروع صحيح است زيرا مشمول عمومات مضاربه و عمومات صحت عقود قرار مى كيرد. 
ص: 868 


با اين حال در ما نحن فيه مشكلى وجود دارد و آن اينكه مقدار كارى كه عاملين انجام مى دهند مبهم است و اكر تقسيم بندى 
مشخصى وجود نداشته باشد ممكن است موجب غرر و اختلا.ف شود. بله اككر كارها تقسيم شود مثلا يكى بازاريابى كند و 
ديكرى معاملات را انجام دهد. يا مثلا يكى معامله كند و ديكرى حساب دارى و يا نقل و انتقال متاع و مانند آن را انجام دهد 


غالبا مشكلى رخ نمى دهد ولى اكر اين تفكيكك در كار انجام نكيرد مشكل ابهام و غرر يديد مى آيد. 


به اين دليل ما يكك قيد به كلام علماء وارد مى كنيم و آن اينكه اكر عاملين متعدد هستندء بايد كار را بين خود تقسيم كنند و 
الا كار به ابهام و غرر و نزاع منجر مى شود و ممكن است يكى ديككرى را متهم به كم كارى و مانند آن كند. 


صورت ديككر مسأله آن است كه عامل واحد و مالكك متعدد باشد. 


اين صورت نيز اقسام مختلفى دارد و آن اينكه كاه مالك متعدد به شكل مساوى با عامل قرارداد مى بندند مثلا دو مالك كه 


مجموعا هزار درهم دارند آن را به عامل مى دهند و سود را به شكل مساوى بين خود تقسيم مى كنند. يعنى نصف سود مال 


عامل و نصف آن مال مالك و آن دو مالكك نيز سهم خود راابه شكل مساوى بين خود تقسيم مى كنند. واضح است كه اين 


كاه يكى از دو مالكك سهم بيشترى را تقاضا مى كند و ديكرى كمتر مثلا يكك مالكك نسبت به سهم خود نصف و ديكرى 
نسبت به سهم خود يكك سوم را به عامل مى دهد. اين نيز صحيح است و تحت عمومات قرار مى كيرد و مخالف يكى از ادله 
ى شرع نمى باشد. اين معامله شبيه دو عقد مى شود. امام قدس سره در تبيين اين مسأله مسأله مى فرمايد: مثلا معامله اى است 
كه از آن دوازده درهم سود حاصل شده است. در اينجا دوازده درهم به دو شش درهم تقسيم مى شود. مالكك اول كه روى 
نصف قرار داد بسته است از سهم خود كه شش درهم است نصف آن را به عامل مى دهد كه در نتيجه به او سه درهم تحويل 
مى دهد. مالكك دوم نيز كه قرار داد بسته است كه دو سوم را خود بككيرد. جهار درهم از شش درهم را كرفته ودو درهم را به 


عامل تحويل مى دهد. در نتيجه سهم عامل از مضاربه ى مزبور ينج درهم خواهد بود. 


١5 ص:‎ 


اين مضاربه نيز جايز است و تحت عمومات قرار مى كيرد و يكى از دو مالكك به سبب اغراضى كه وجود دارد مى تواند سهم 
بيشترى را طلب كند. در واقع اين معامله در حكم دو مضاربه است يعنى يكك مالكك مضاربه را به نصف سود و ديكرى مضاربه 


اما بخش دوم عبارت امام قدس سره در مسأله ى دهم كه در مورد اين است كه عامل از هر دو مالكك نصف مى كيرد ولى دو 
شريكك كه مالكك هستند تفاوتى در مقدار سود قرار مى دهند مثلا يكك مالكك يكك سوم و ديكرى دو سوم ببرد: 


مسأله ٠١‏ ... نعم إذا لم يكن اختلا.ف فى استحقاق العامل بالنسبه إلى حصه الشريكين (يعنى عامل از هر يكك از دو شريكك 
نصف ببرد) و كان التفاضل فى حصه الشريكين فقط (و فقط تفاضل و اختلاف بين دو شريكك وجود داشته باشد.) كما إذا 
اشترط أن يكون للعامل النصف و النصف الآخر بينهما (بين دو شريكك كه مالكك هستند) بالتفاضل مع تساويهما فى رأس المال 
(با اينكه سرمايه هابى كه هر دو مالكك به عامل داده اند يكسان است.) بأن يكون للعامل السته من اثنى عشر و لأحد الشريكين 
اثنين و للآخر أربعه» ففى صحته وجهان بل قولانء أقواهما البطلان. (1) 


اقوال غلفاءة سار ال علماة مر فى ادق مويك تقل اله 


وه فرمايدة الزاعةة فقولا (دو تالكك بدغامل بكريهد)؟ أن لكك العيق ماويا نل تصفه :اميق التريك تفيفه و العينت 
الآخر نقسّمه بيننا أثلاثاً... اما الرابعه فقضيه كلام المبسوط و المهذب الفساد. (؟) 


ص: وها 


.8١ ١ص‎ 2١ج تحرير الوسيله» امام خمينى»‎ -١ 
.6١١ ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


محشين عروه نيز بعضا قائل به فساد شده اند و بعضى از اهل سنت نيز متعرض آن شده و قائل به فساد شده اند كه از جمله مى 
توان به مؤلف كتاب مغنى المحتاج اشاره كرد كه قائل به فساد شده است. (1) 


البته صاحب عروه و جمعى از محشين قائل به صحت شله اند و بعضى نيز آن را مشروط به شرطى كرده اند كه ان شاء الله آن 


را بيان مى كنيم. 


نقول: مقتضاى عمومات صحت اين فرع است. 
دليل قائلين به فساد: 


كفته اند كه اين از قبيل اكل مال به باطل است زيرا سرمايه ى هر دو مالكك مساوى است و عملى را نيز انجام نمى دهند از اين 


رو جرا بايد سهم يكى بيشتر از ديكرى باشد. 


ازاين دليل مى توان جواب داد و آن اينكه مى توان تصور كرد كه تفاوتى بين دو مالكك باشد مثلا يكك مالكك از ديكرى 
وجاهت بيشترى داشته باشد و بدين سبب ممكن است مردم به عامل بككويند كه از آنجا كه بين دو مالكى كه با آنها قرارداد 
بسته است فلا-ن فرد كه مورد وثوق است نيز وجود دارد با او معامله مى كنند. حتى شايد يكى از دو مالكك بخواهد جانب 
ديكرى را ملاحظه كند و لطف كرده سهم بيشترى به او دهد. 


بااين حال بعضى از محشين دقتى به خرج داده اند و آن اينكه بايد مضاربه ى فوق تحت دو معامله قرار كيرد مثلا يكك معامله 
تحت مضاربه منعقد شود و بعد يك معامله ى ديكرى تحت عنوان مصالحه واقع شود به اين كونه كه دو مالك مصالحه كنند 


كه يكى سهم بيشترى مانند دو سوم و ديكرى يكك سوم ببرد. 


ص: ع1 


."١05 مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج, الخطيب الشربينى» ج ؟» ص‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را ييكيرى مى كنيم. 
شرطيت تفاضل در سهم مالكين در مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت تفاضل در سهم مالكين در مضاربه 


بحث در بخش دوم از مسأله ى دهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه اكر دو شريكك و مالكك اموال خود را به 
عامل دهند به اين كونه كه نصف را خود و نصف را عامل بككيرد. سيبس از آن نصفى كه بايد بين خودشان تقسيم شود قرارداد 
مى بندند كه يككى بيشتر و ديككرى كمتر ببرد. مثلا يكى يكك سوم و ديككرى دو سوم سهم داشته باشد. 


كفتيم كه بين علماء اختلاف است و جمعى آن را فاسد و جمعى آن را صحيح مى دانند. 
دليل بر صحتء. عمومات باب مضاربه و عمومات صحت عقود است. 
قائلين به فساد نيز بر مدعاى خود دو دليل ذكر كرده اند. 


دليل اول را در جلسه ى قبل بيان كرديم و آن اينكه اين» از قبيل اكل مال به باطل است زيرا دو مالك؛ هم سرمايه ى يكسانى 
دارند و هم عملى را انجام نداده اند زيرا عمل بر دوش عامل است از اين رو جرا بايد يكى سهم بيشترى از ديككرى داشته باشد 
واشو قرا ذاه مده أست: (يا أَبّهَا الذِينَ آمَنُوا لا- َأكلُوا أَمْوالكم بكم بالْباوضل إلا أَنْ تَكونَ تجارَة عَنْ تَراض مِنْككم) (1) و 
تجارتى هم در اين مورد صورت نككرفته است تا در ضمن آن يكى سود بيشترى ببرد. 

ازاين دليل جواب داديم به اينكه يكى از دو شريكك به سبب ملاحظاتى به ديكرى سهم بيشترى مى دهد مثلا يكى از دو 
شريكك انسانى وجيه المله بوده نزد عام و خاص فرد مقبولى است و مردم در معامله اى كه او در آن حضور دارد رغبت دارند 
واكر شريكك ديكر به تنهايى اقدام مى كرد نمى توانست تا آن اندازه سود كند. يا اينكه دو شريكك يدر و يسر هستند كه مثلا 


يدر مى خواهد به يسرش كمكك كند و سهم بيشترى به او دهد. 
ص: ١76‏ 
اداه سور ال 


بله اكر در جايى هيج يكك از ملاحظات فوق نباشد و هيج دليلى بر اينكه يكى سهم بيشترى ببرد وجود نداشته باشد» واضح 
است كه عقلاء به يكى سهم بيشترى نمى دهند. 


دليل دوم: اين شرطء مخالف مقتضاى عقد شركت است. در شركت اكر دو نفر مالى مساوى داشته باشند اجماع بر اين است 


كه درآمد و زيان آنها نيز بايد مساوى باشد. 


شرطى كه مخالف مقتضاى عقد باشد باطل است. 
نقول: در مورد عقد شركت سه قول وجود دارد: 


اكر شرطى نكنند مسلم است كه بايد هر دو سهمى مساوى به نسبت مال خود داشته باشند. اين قول هم اجماعى است و هم 


رواياتى بر آن دلالت دارد. 

اما اكر شرط كنند كه يكى سهم بيشترى ببرد در اينجا سه قول وجود دارد. 

هم شركت باطل است و هم شرط زيرا فساد شرط به مشروط سرايت مى كند. 

شرط باطل است ولى شركت باطل نيست. (بر اين قول ادعاى اجماع شده است.) 

هم شرط صحيح است و هم مشروط. (عجيب اينكه بر اين قول نيز ادعاى اجماع شده است.) 


دو اجماعى كه در قول دوم و سوم وجود دارد علامت آن است كه اجماع ها نمى تواند در هر حال حبجت باشد و به قول شيخ 
كاه اجماع ها بر اساس قاعده بوده است يعنى جون ديده اند كه مثلا بطلان بر طبق قاعده است بر اساس آن ادعاى اجماع كرده 


انك. 


ما در بحث شركت قول سوم را انتخاب كرده ايم و كفته ايم هم شركت صحيح است و هم شرط مزبور زيرا هم عمومات را 
حاكم دانسته ايم و هم روايتى بر ضد آن نداريم زيرا روايتى كه مى كويد سهم دو شريكك مساوى است ويا نبايد مختلف 


ص: ع١‏ 


بنا بر اين طبق مبناى فوق» اين اشكال دوم در مضاربه صحيح نمى باشد. بله كسانى كه در شركتء قائل به فساد شرط يا فساد 


شرط و مشروط هستند در اينجا نمى توانند قائل به صحت شوند زيرا تفاضل طبق مبناى آنها صحيح نمى باشد. 


بايد به اين نكته اشاره كرد و آن اينكه مثلا در شركت اكر عقد شركت خوانده شود و تفاضل در آن شرط باشد و بعد عقد 
مضاربه با عامل خوانده شودء اين دو را نمى توان در يكك عقد جمع كرد زيرا عقد شركت بين دو شريكك منعقد مى شود ولى 
در عقد مضاربه» عقد بين مالكك و عامل خوانده مى شود. ماهّت اين دو عقد با هم متفاوت است و ارتباطى با هم ندارد. به 


بيانى ديكر آنجه مربوط به دو شريكك است ارتباطى با آنجه بين مالكك و عامل منعقد مى شود ندارد. 


بنا بر اين مى توان يكك عقد شركت را منعقد كرد و تفاضل را در آن شرط كرد و بعد يكك عقّد ديككرى تحت عنوان مضاربه با 
عامل منعقد كنند. اين دو بايد جدا از هم محاسبه شود و نبايد قانون شركت را در مضاربه داخل كرد. 

در اينجا لازم مى دانيم براى شفاف تر شدن مسأله؛ اشاره اى به اقسام شركت داشته باشيم: 

قسم اول شركه الابدان كه نام ديكر آن شركه الاعمال است. يعنى دو نفر قرارداد مى بندند كه هر دو كار كنند و آخر ماه هر 
جه در آورده اند را روى هم بريزند و تقسيم كنند. اجماع براين است كه اين شركت باطل است و اين شبيه قمار مى باشد و 


حتى در آن غرر و جهل وضرر و نزاع وجود دارد زيرا ممكن است يكى ديككرى را متهم به كم كارى و اهمال كند و يا ادعا 


كند كه خودش بيشتر زحمت كشيده است. 


ص: /ا 1١‏ 


قسم دوم شركت وجوه است يعنى شر كت دو نفر كه هر كدام از اعتبار خود استفاده مى كنند و البته يولى در كار نيست. مثلا 
هر يكك از اعتبار خود استفاده كرده و جنسى را در ذمه و به شكل نسيه مى خرد و بعد مى فروشند و دين خود را ادا مى كنند و 
سود حاصله را تقسيم مى كنند. اين قسم نيز قطعا باطل است و بر آن ادعاى اجماع شده است و دليل آن همان است كه در 
قسم سابق بيان كرديم زيرا معلوم نيست كه نفوذ و اعتبار هر يكك جقدر است حتى اكر هم مشخص باشد اين مشكل وجود 
دارد كه نمى دانيم هر يككث جه مقدار از اعتبار خود استفاده كرده است. بنا بر اين اين قسم منجر به غرر و نزاع و اختلاف مى 
شود. بر اساس استقراء ديده شده است كه هر آنجه منشأ غرر و ضرر بوده است شارع آن را مجاز نشمرده است و اين موارد از 


عموماك (اوقوا بالعقود) اسكتاء شد است: 


قسم سوم شركت مفاوضه (واكذارى) است. يعنى دو نفر قرارداد مى كذارند كه هر كس از هر جا (اعم از معامله» هبه» ارث و 
موارد ديكر) مبلغى به دست آورد بين خود تقسيم كنند. دراين قسم از شركتء هر يكك درآمد خود را به ديكرى تفويض مى 
كند. اين قسم يقينا باطال است و حتى از دو قسمت قبلى بدتر است زيرا آن دو قسم از باب شركت در خصوص اعمال يا وجوه 
بود ولى دامنه ى اين شركت وسيع تر است و شايد يكك نفر ارثى به دست آورد ويا به كنجى برسد ولى ديككر جنين نباشد و يا 


حتى هيج جيزى كيرش نيايد. اين قسم از شركت عقلايى نيست و بيشتر شبيه قمار و شانس است. 


١/8 ص:‎ 


قسم جهارم شركت اموال (يا شركت عنان شايد به اين دليل كه هر يكك زمام شركت رابه دست مى كيرد) نام دارد اين 
شركت صحيح است و البته شرايطى دارد كه در كتاب الشركه ذكر شده است. 


جائزه بودن مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


فردا كه هفتم ماه صفر است مصادف است با شهادت امام حسن مجتبى عليه السلام و مطابق روايت ديكرى مصادف است با 
ميلاد با سعادت امام كاظم عليه السلام. 


برخى از افراد تحقيقى را انجام داده اند و كفته اند تولد امام كاظم عليه السلام در ماه ذى الحجه است ولى نتوانستند روز آن 


را مشخص كنند. به هر حال سنت بر اين بوده است كه جانب شهادت را ترجيح دهند. 


در حديث اخلاقى هفته به روايتى از امام حسن عسكرى عليه السلام مى يردازيم كه مى فرمايد: رِيَاضَّهُ الال وَ رَدُ الْمُغْمَاد 
عَنْ عَادَتِهِ كَالْمَعْجز. )١(‏ 


يعنى يرورش دادن انسان جاهل و او را مؤدب به آداب كردن و همجنين بركرداندن كسى كه معتاد به عادتى سوء است شبيه 


به معجزه بوده كار بسيار مشكلى است. 


اين روايت دو ييام براى ما دارد يكى اينكه تربيت فرد جاهل بسيار مشكل است و انسان بايد براى اين كار صبر و حوصله به 
خرج دهد. همجنين است در بركرداندن فردى كه به عادت زشتى خو كرفته است. در داستان حضرت نوح در قرآن آمده 
است كه او نهصد و ينجاه سال در ميان قوم خود بود ودر تواريخ آمده است كه در طول اين مدت هشتاد نفر به او ايمان 
آوردند و آنها همان كسانى بودند كه در كشتى با او همراه شدند. اكر نهصد و ينجاه را در هشتاد تقسيم كنيم يعنى او براى 
هدايت هر كسء دوازده سال زحمت كشيد. اين نشان مى دهد كه يدر و مادرء مبلغين و معلمين بايد در تربيت و تهذيب افراد 


داراى صبر و حوصله باشنك. 


ص: احرنا 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


بييام ديكر اين است كه نبايد كذاشت كه خوى زشت در افراد به حد اعتياد برسد تا اصلاح آن مانند معجزه باشد. امروزه 
معتادهايى هستند كه مدتها تحت نظارت قرار دارند ولى بعد از تركك مواد مخدر دوباره به آن الوده مى شوند. همواره 
بيشكيرى راحت ترو كم هزينه تراز درمان است. امروزه مسألهى اعتياد مسأله ى بسيار مشكلى شده است و حتى زنان و 
كود كان نيز به آن مبتلا شده اند. 


در تاريخ جنكى به نام جنكك افيون نام دارد كه بين مردم انكليسى و مردم جين رخ دارد. مردم جين مشاهده كردند كه عده 
اى ترياكك مجانى بين جوانان تقسيم مى كردند. تحقيق كردند و مشاهده نمودند كه اين ماده» مخدر مى باشد تا با اين كار 
بتوانند افراد جامعه را تحت سلطه و استعمار خويش قرار دادند. مردم جين در مقابل اين هجمه مقاومت كردند و جنككى به نام 
جنك افيون در ميان آنها رخ داد. 


مجانى بين جوانان لبنان تقسيم كنند ولى آنها هشيارى به خرج دارند و با اسرائيل كارى كردند كه در تاريخ ثبت شد. 
نكاتى به زوار اربعين و كروه هايى كه به آنها خدمت مى كنند: 


همكى زاند سعى كنتنا' نت عايفاق كاملا حالص راشد و يدهمين ذليل اذهر كوثة تليغات شخمئ وحتاحى هيز كنيك كه 


سيان نا اهداق مقدتن شهداء تاساز كار ابيك» 
همكى به يكد كر و مخصوصا به كسانى كه به هر دليل در راه مى مانند كمكك كنند و مشكلات آنها را حل نمايند. 


ص: له( 


از هر كونه عجله و شتاب كه ممكن است خداى ناكرده موجب به هم ريختن صفوف و حوادث دردناكى مانند فاجعه ى منا 


شود بيرهيزند و خونسردى و آرامش خود را در هر حال حفظ كنند. 
از ؤبارت طوللق يرهيز كدد ونه زيازت مغتضر قباعت"تمانة واميفل :رابرائ ديكراق الى كذارتن ويه دستوو (زر 


كردانند كان مواكب به مسائل فرهنكى توجه فراوان داشته باشند و از اين رستاخيز عظيم براى آن استفاده كنند؛ نمازها را اول 
وقت بخوانند» خواهران حجاب را كاملا رعايت كنند و از خرافاتى كه موجب وهن اين مراسم باشكوه مى شود خوددارى 
نمايلك. 


قوانين و مقررات را كه موجب نظم جمعيت مى شود كاملا رعايت كنند واز آلوده كردن محيط زيست جدا بيرهيزند. 


براى حل مشكلات جهان اسلام و فتنه هاى دشمنان و نجات مظلومان از جنكك ظالمان و وحدت مسلمين جهان و برآمدن 
حاجات از صميم دل دعا كنند. 


اربعين كوهر كرانبها و كنجينه ى بسيار يرارزشى است كه سبب عظمت اسلام و مكتب اهل بيت عليهم السلام است و بايد 


هرجه بهتر از آن بهره بردارى نمود. خداوند همه را حفظ كند و موفق بدارد. 
موضوع: جائزه بودن مضاربه 


مسأله ى يازدهم از مهمترين مسائل باب مضاربه است و آثار بسيار زيادى دارد. اين مسأله يكك اصل و جهار فرع دارد و امام 


قدس سره همه را در اين مسأله جمع كرده است: 


مسأله -١١‏ (اصل مسثئله) المضاربه جائزه من الطرفين (مضاربه از طرف مالكك و عامل جايز است) يجوز لكل منهما فسخها قبل 
الشروع فى العمل و بعده. (يعنى هر كدام مى تواند قبل از شروع عمل و بعد از شروع در آن معامله را فسخ كنند.) قبل حصول 
الربح و بعده» (همجنين قبل از حصول ربح و بعد از آن مى توانند آن را فسخ كنند.) صار المال كله نقدا أو كان فيه أجناس لم 
تنض بعدء (همجنين خواه در جايى كه تمام سرمايه و مال التجاره تبديل به يول نقد تبديل شده باشد و يا حتى اكر بعضى از 
اجناس همجنان تبديل به يول نشده باشد.) (فرع اول:) بل لو اشترطا فيها الأجل جاز لكل منهما فسخها قبل انقضائه. (حتى اكّر 
در مضاربه اجلى مانند يكك يا دو سال در نظر كرفته باشند قبل از آن مى توانند مضاربه را فسخ كنند.) 


١0١ ص:‎ 


(فرع دوم و سوم:) و لو اشترطا فيها عدم الفسخ (اكر شرط كنند كه مضاربه به شرطى منعقد شود كه كسى آن را فسخ نكند.) 
فان كان المقصود لزومها (اكر منظورشان اين باشد كه مضاربه عقد لازمى باشد.) بحيث لا تنفسخ بفسخ أحدهما (به اين كونه 
كه حتى اكر كسى فسخ كرد عقد مزبور فسخ نشود.) بأن جعل ذلكك كنايه عن لزومها (و شرطيت عدم فسخ كنايه ازاين باشد 
كه عقدء لازم شده باشد.) مع ذكر قرينه داله عليه (و قرينه اى هم در آن ذكر كرده باشند مبنى بر اينكه عقد مزبور لازم است.) 
بطل الشرط دون أصل المضاربه على الأقوىء (اين شرط خلاف شرع است و شرط مزبور باطل است و عقد مضاربه كه جايز 
است با شرط مزبور لازم نمى شود و البته اصل مضاربه على الاقوى صحيح است و فساد شرط به مشروط سرايت نمى كند.) و 
إن كان المقصود التزامهما بأن لا يفسخاها فلا بأس به (اما اكر منظورشان اين باشد كه ما عملا مضاربه ى مزبور را فسخ نمى 
كنيم يعنى قول دهند كه آن را فسخ نكنند التزام به آن شرط اشكالى به همراه ندارد. البته مخفى نماند كه در اين شرط» سخن 
از حكم تكليفى است بر خلا-ف قبلى كه در آن سخن از حكم وضعى بود.) فلا بأس بهء ولا يبعد لزوم العمل عليهماء (يعنى 
بعيد نيست كه بر اساس وجوب تكليفى وفاء به قول لازم باشد به اين شرط عمل كنند.) 


(فرع جهارم) و كذلكك لو شرطاه فى ضمن عقد جائز ما لم يفسخ» (همجنين اكر مضاربه را بدون قيد و شرط منعقد كنند و بعد 
عقد جايزه ى ديكرى مانند هبه منعقد كنند و در ضمن آن شرط كنند كه مضاربه ى مزبور را فسخ كنند. در اينجا تا عقد 


ص: ه١١‏ 


(فرع ينجم) و أما لو جعلا هذا الشرط فى ضمن عقد خارج لازم (و اكر آن شرط را در ضمن عقد خارج (خارج از مضاربه) و 
لازم قرار دهند.) كالبيع (مثلا بككويند كه فلان كتاب را با فلان مبلغ به تو مى فروشم به اين شرط كه عقد مضاربه ى مزبور را 
فسخ نكنى.) و الصلح (البته اكر صلح» معوض باشد و الا هر صلحى عقد لازم نيست.) و نحوهما فلا إشكال فى لزوم العمل به. 
(دراين صورت اشكالى در عمل به شرط مزيور نيست.) 2١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را بحث مى كنيم. 

جواز و عدم جواز فسخ مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: جواز و عدم جواز فسخ مضاربه 

بحث در مسألهى يازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. كفتيم اين مسأله از مهمترين مسائل اين باب است. 


اين مسأله يكك اصل دارد و بعد جند فرع بر او متفرع مى شود. اصل مسأله اين است كه مضاربه عقدى است جايز و مالك و 


عامل در هر مرحله از مراحل مى توانند آن را فسخ كنند. اين فسخ مى تواند قبل از عمل باشد يا بعد از آن» جه مال نقد شده 


بعد امام قدس سره بر اين اصل جند فرع متفرع مى كند كه ان شاء الله آنها را متذكر مى شويم. 
اقوال علماء: 
اما اصل مسأله اجماعى است. 


صاحب رياض مى فرمايد: يجوز لكل منهما الرجوع و فسخ العقد سواء كان المال ناض منقوداً دراهم ودنانير أو مشتغل 
بالعروض غير منضوض بناءً على جوازها من الجانبين بلا خلاف يظهر وبه صرّح فى المسالكك (5) 


ص: ؟8١‏ 


.85١١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج4) ص ل ط جامعه المدرسين.‎ 3 


مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد: و هذه المعامله جائزه بالنص و الاجماع 2١0‏ 
البته بايد ديد كه آيا علاوه بر اجماع؛ نصى هم وجود دارد يا نه. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: القراض عقدٌ جائرٌ من الطرفين إجماعاً كما فى مجمع البرهان و بلا خلاف كما فيه ايضا و فى 


الكافيه و الرياض و فى الغنيه الإجماع على جوازه و أن لكل منهما فسخه متى شاء. و بذلكك صرّح فى السرائر و التذكره مراراً. و 
بجميع ما فى الكتاب صرّح فى المبسوط و الشرائع و النافع و التحرير و الإرشاد. (5) 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: و كيف كان فهو جائز من الطرفين» لكل واحد منهما فسخه. سواء نض المال بأن صار دراهم أو 
دنانير أو كان به عروض بلا خلاف فيه» بل الاجماع بقسميه عليه وهو الحجه فى الخروج عن قاعده اللزوم (يعنى ايشان قبول 


دارد كه اصل در معاملات لزوم است و با اجماع مزبور مى توانيم ازاين اصل خارج شويم.) 20 


صاحب كتاب بدايه المجتهد در مورد اقوال فقهاء عامه مى كويد: انه اجمع العلماء على ان اللزوم ليس من موجبات عقد 
القراض و ان لكل منهما فسخه ما لم يشرع العامل فى القرضا (يعنى هنوز عامل كار را شروع نكرده باشد) و اختلفوا اذا شرع 
العامل فقال مالكك: هو لازم ... و قال الشافعى و ابو حنفيه: لكل واحد منهما الفسخ اذا شاء. (5) (2) 


١8 ص:‎ 


-١‏ تذكره؛ علامه حلى» ج7١‏ ص»/. 

.225 ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
.76٠ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص‎ -" 

ع 

ه- بدايه المجتهد ونهايه المقتصد, ابن رشد الحفيد» ج5» ص ؟7. 


نقول: اين مسأله مدركى غير از اجماع ندارد و عمده ترين دليل بر اين فتوا همان اجماع است. 


مرحوم شهيد ثانى دليل ديكرى نيز ارائه كرده است و آن اينكه: لا خلا-ف فى كون القراض من العقود الجائزه من الطرفين» 
ولانه وكاله فى الابتداء ثم قد يصير شر كه. وهما جائزان أيضا. )١(‏ 


بنا بر اين ايشان در دليلى كه اقامه كرده است مضاربه را يكك معامله ى مستقل نمى داند بلكه آن را در ابتداء وكالت مى داند 
و بعد قائل است كه تبديل به شركت مى شود وازاين رو مى فرمايد: اين دو عقد از عقود جايزه اند. (البته ما شركت رااز 
عقود لازمه مى دانيم.) 

داشت عامل با مالكك شريكك مى شوند و هكذا اكر معامله هاى ديكرى انجام شود. حال كه شهيد اين دو عقد را جايزه مى 


داند يعنى قائل است كه اين دو عقد را مى توان فسخ كرد. مضاربه هم كه جيزى خارج از اين دو نيست بايد قابل فسخ باشد. 


كاشانى از فقهاء عامه صاحب كتاب بدايه الصنايع مى كويد: ان المضاربه توكيل و التوكيل يحتمل التخصيص بوقت دون وقت 
(يعنى وكالت مى تواند يكك ماهه و يا كمتر و بيشتر باشد.). (25 


نقول: اولين نكته اين است كه مضاربه عقدى است مستقل و در عرف عقلاء و روايات اسلامى به آن به شكل مستقل نكاه مى 
شود. اكر كسى به روايات باب مضاربه نككاه كند متوجه مى شود كه معامله اى مستقل است و امروزه هم كه مضاربه انجام مى 
كيرد كسى آذ زا زبن مجموعة ين وكالث و ش رركت لمى دانتد: بلكه در ان خصوضصيات وشباهتى ان وكالث و شركت وجود 
دارد ولى اين شباهت بين عقود ديكر هم هست مثلا اجاره هم ممكن است بتواند شبيه وكالت باشد مثلا فرد اجاره كنند حق 
دارد در مال تصرف كند. اينكه يكك عقدى با عقد ديكر شباهت داشته باشد با اينكه ماهيّت آن با ماهئّت آن عقد يكى باشد 


متفاوت است: 
ص: ١606‏ 


١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج68 8ع". 
"- بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع» الكاسانى» ج2: ص 44. 


اما نقد اجماع: اولين مشكلى كه در اجماع است اين است كه در خيلى جاها موجب ضررهاى مهم مى شود. مثلا عامل كاه 


مى كيرد خود به سراغ آن مال مى رود و تمام سود را نصيب خودش مى كند. 


همجنين كاه معامله به جايى مى رسد كه سود كلانى قرار است نصيب عامل شود. عامل در اينجا ممكن است معامله را فسخ 


كند» سرمايه ى مالك را يس دهد و معامله را فى الذمه (و يا با كرفتن وام) انجام مى دهد تا كل سود نصيب خودش شود. 
اين موارد موجب ضرر و اختلاف و دعوا مى شود. 


حال تصور شود كه مضاربه بين دو شركت مهم انجام شده باشد مانند جندين نفر كه در بورس سرمايه كذارى كرده باشند و 


عاملين هم اهل شركت مهمى باشند و در جاى حساس يكى از دو طرف مضاربه آن را فسخ كند. واضح است دامنه ى 
اختلافى كه يديد مى آيد بسيار زياد خواهد بود. 


بله جواز فسخ بايد در جايى وجود داشته باشد كه ضررى از آن يديد نيايد. يا اينكه بككوييم جواز فسخ در جايى باشد كه 
زمانى براى عقد مضاربه مشخص نشده باشد. از اين رو اكر در جايى زمان براى مضاربه مشخص شده باشد و بعد فرد آن را 


در غير اين دو حالت دانست. 


ص: 6 


حتى مى توان كفت كه اين اجماع شايد مد ركى باشد يعنى مجمعين تصور كرده اند كه مضاربه از جنس وكالت است و جون 


مستقلى به حساب مى آوريم قائل به جواز آن نيستيم. 

جواز فسخ مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: جواز فسخ مضاربه 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه ادعاى اجماع شده است كه مضاربه از عقود جايزه 
است و مالك و عامل هر لحظه كه اراده كنند مى توانند مضاربه با فسخ كنند. 


ما به اين مسأله اشكال كرديم و كفتيم كه اولا مى توانيم اجماع ادعا شده را زير سؤال ببريم و بككوييم مدركى باشد. 


يعنى مثلا به اين كونه نباشد كه مالكك و يا عامل در مرحله ى حساس از معامله» مضاربه را فسخ كنند تا كل سود را نصيب 
خودشان كنند. 


همجنين سيره ى عقلاء در مضاربه بر اين است كه خود را مقيد به عمل كردن به آن مى دانند. 


اما ادامه ى مسأله ى يازدهم: (همان كونه كه كفتيم اين مسأله حاوى يكك اصل و جند فرع مى باشد. اما فرع اول در كلام امام 


قدس سره:) 
بل لو اشترطا فيها الأجل جاز لكل منهما فسخها قبل انقضائه. )١(‏ 


يعنى حتى اكر مالكك و عامل براى مضاربه؛ زمانى را شرط كرده باشند يعنى مثلا كفته باشند كه مضاربه يكك ماهه و يكك ساله 
باشد در اين صورت نيز همجنان مى توانند قبل از انقضاء اين زمان» مضاربه را فسخ كنند. يعنى ذكر اجلء جايزه بودن مضاربه 


را برطرف نمى كند. 


ص: /ا0 ١‏ 


.85١ ١ص‎ 2١ج تحرير الوسيله» امام خمينى»‎ -١ 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: و على كل حال فلو اشترط فيه أى عقد المضاربه الأجل لم يلزم العقد مدته على أحد منهماء فيصح 


لكل منهما فسخه قبله» بلا خلاف أجده فيه» للأصل وغيره. نعم فى المسالكك وغيرها ... لكن العقد والشرط صحيحانء أم الشرط 
ففائدته المنع من التصرف بعده (بعد از اجل). لأن التصرف تابع للإذن» ولا إذن بعده. وأما العقد (اما عقد. صحيح است) فلآن 
الشرط المذكور لم يناف مقتضاه. (زيرا اين شرط» مخالف مقتضاى عقد نيست) إذ ليس مقتضاه الاطلاق )١(‏ 


صاحب جواهر براى حكم فوق به اصل» تمسكك مى كند. مراد ايشان از اصل» اصالت تأثير شرط است يعنى شكك داريم كه آيا 


شرط مزبور مؤثر است يا نه كه اصل عدم جارى مى شود. همجنين عبارت (و غيره) در كلام ايشان ظاهرا اشاره به اجماع است. 


شروطهم) وجود دارد. اصل عدم؛ اصلى عملى است و در مقابل عمومات كه اصل لفظى است كارآثى ندارد. 
مضاربه را لازمه كند بى اثر است (و با وجود شرط مزبور هر كدام از مالك و عامل هر زمان كه اراده كنند مى توانند مضاربه 


را فسخ كنند.) ولى از اين حيث كه عامل بعد از انقضاء زمان شرط اجازه ى تصرف در مال را نداشته باشد داراى اثر مى باشد. 


١08 ص:‎ 


."5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج18 ص‎ -١ 


البته هرجند بعد از انقضاء شرطء عامل حق تصرف در مال را ندارد ولى اين بدان معنا نيست كه مضاربه هم باطل باشد بنا بر 
اين عامل مى تواند معامله ى ديكرى را مثلا در قالب نسيه انجام دهد (تا لازم نباشد در سرمايه تصرف كند) و بعد از مالكك 


اذن بككيرد. از آنجا كه مضاربه بعد از انقضاء عقد باطل نيست اين معامله ى جديد تحت همان عقد مضاربه قرار مى كيرد. 
مرحوم علامه در تذكره عبارت مفصلى دارد كه مضمون آن اين است كه شرط را به دو نحو مى توان انجام داد: 

كاه شرط مطلق است مثلا مى كويد مضاربه تا يكك سال باقى است: (قارضتكك على هذا المال سنه). جنين شرطى تاثيرى ندارد 
و مضاربه را جايزه نمى كند ولى بعد از كذشت يكك سال عامل اجازه در تصرف در مال ندارد. 


كاه شرط به اين كونه است كه مى كويد: (قارضتكك سنه فاذا انقضت لا تبع و لا تشتر) كه در اين صورت بعد از كذشت يكك 


سال» مضاربه باطل است و عامل نمى تواند خريد و فروش را ادامه دهد؛ نه در قالب نقد و نه به شكل نسيه. 2١(‏ 


جمع بندى مسأله: علماء قائل هستند كه شرط نمى تواند جلوى جواز فسخ را بككيرد ولى نسبت به بعد از سال» شرط تأثير دارد 


به اين كونه كه يا جلوى تصرف در مال را مى كيرد و يا به كلى معامله را بر هم مى زند. 


نقول: همان كونه كه كفتيم» اجماع مزبورى كه علماء ادعا كرده اند ممكن است مدركى و در نتيجه غير قابل قبول باشد بنا بر 
اين به عموم (المومنون عند شروطهم) عمل مى كنيم. حتى اكر اجماع را صحيح بدانيم» اضافه مى كنيم كه اجماع دليل لَبى 
است تو بابةة يه قدر ميقن دن آن سنده استدو ان جايى اسث كدر مقاريه: اخل شرط نشده باشد و الااكر اجلى دن آن 
شرط شده باشد قبول نداريم كه اجماع شامل آن شود. همجنين سيره ى عقلاء بر اين مستقر شده است كه اكر اجلى را شرط 
مى كند يعنى تا قبل از آن نبايد حق فسخ داشته باشند. مثلا امروزه افراد سرمايه هاى خود را در سيرده هاى بلند مدت مى 
كذارند و هركز بانكك ها يكطرفه آن را فسخ نمى كنند (مكر اينكه حق فسخ را هنكام عقد مضاربه شرط كرده باشند.) 


١04 ص:‎ 


.65* تذكره. علامه حلى. جلا ص‎ -١ 


به عبارت ديكرء اكر در مضاربه زمانى شرط نشده باشدء مضاربه همانند وكالت بوده و هر زمان كه بخواهند مى توانند آن را 
فسخ كنند زيرا مى دانيم مضاربه مادام العمر باقى نيست جرا كه مالك هنكام عقد مضاربه» سرمايه ى خود را مادام العمر در 
اختيار عامل نمى كذارد. امروزه نيز در وكالت هايى كه انجام مى شود, در بسيارى از موارد زمانى در آن شرط نمى شود از 
اين رو هر زمان كه طرفين خواستند مى توانند آن را فسخ كنند. همجنين فسخ در مضاربه (همانند وكالت كه عقدى جايزه 
است) نبايد در جايى باشد كه ضرر متوجه يكى از طرفين شود. مضافا بر اينكه اكر زمانى در مضاربه يا وكالت شرط شده باشد 


طرفين بايد به آن يايبند باشند. 
فرع دوم در كلام امام قدس سره: 


ولو اشترطا فيها عدم الفسخ (اكر شرط كنند كه مضاربه به شرطى منعقد شود كه كسى آن را فسخ نكند.) فان كان المقصود 
لزومها (اكر منظورشان اين باشد كه مضاربه عقد لازمى باشد.) بحيث لا تنفسخ بفسخ أحدهما (به اين كونه كه حتى اكر 
كسى فسخ كرد عقد مزبور فسخ نشود.) بأن جعل ذلكك كنايه عن لزومها (و شرطيت عدم فسخ كنايه ازاين باشد كه عقدء لازم 
شده باشد.) مع ذكر قرينه داله عليه (و قرينه اى هم در آن ذكر كرده باشند مبنى بر اينكه عقد مزبور لازم است.) بطل الشرط 
دون أصل المضاربه على الأقوى, (اين شرط خلاف مقتضاى عقد است زيرا و شرط مزبور باطل مى باشد (مانند اينكه در بيع 
شرط كنند كه خريدار حق تصرف در مبيع نداشت باشد.) و عقد مضاربه كه جايز است با شرط مزبور لازم نمى شود و البته 
اصل مضاربه على الاقوى صحيح است و فساد شرط به مشروط سرايت نمى كند.) )١(‏ 


١6 ص:‎ 


.8١ ١ص‎ 2١ج تحرير الوسيله» امام خمينى»‎ -١ 


البته ما نيز مانند امام قدس سره عقيده داريم كه شرط فاسد, مفسد عقد نيست اما بعضى آن را مفسد مى دانند. 
ان شاء الله درجلسه ى بعد اين فرع را توضيح خواهيم داد. 

شرطيت عدم فسخ در مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت عدم فسخ در مضاربه 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. مضاربه بنا بر قول مشهور از عقود جايزه است ولى ما آن را قبول 


كردي 


سيس امام قدس سره فروعاتى بر اين اصل مترتب كرده است. از جمله اينكه مى توانند براى مضاربه اجلى قرار دهند مثلا شرط 
كنند كه فضناربه قا يكك سال اذافه داشته باشك و يثنا بر عقيدةءى ما اكر برائ هقباريه احلى قزار وادقد بر اساس.عموماتئ 


(المؤمنون عند شروطهم) بايد بر اساس آن عمل كنند و قبل از آن عقد مضاربه با فسخ نكنند. سيره ى عقلاء و نظم زندكى 


مردم نيز بر همين اساس استوار شده است. 


اما اكر در مضاربه؛ اجلى قرار ندهند و آن را به شكل مطلق منعقد كنند, مضاربه جايزه بوده و طرفين مى توانند هر زمان كه 
تصميم كرفتند آن را فسخ كنند (البته در صورتى كه فسخ مستلزم وارد آمدن ضرر به طرف مقابل نباشد. زيرا قاعده ى لا ضرر 
در احكم وضعيه نيز دخالت مى كند و اكر مثلا فسخ مستلزم ضرر باشد لا ضرر جلوى آن را مى كيرد.) به هر حال واضح 
است كه مضاربه كه به صورت مطلق منعقد شده تا ابد ادامه ندارد و مانند وكالت مطلقه اى است كه زمان در آن درج نشده 


است كه در نتيجه وكيل و موكل هر زمان كه بخواهند مى توانند وكالت را فسخ كنند. 

١8١ ص:‎ 

بنا بر اين مضاربه بدون ذكر اجلء جايزه مى باشد واكر در آن اجل شرط شده باشد تا قبل از انقضاء اجلء لازمه خواهد بود. 
اما فرع دوم و سوم در كلام امام قدس سره در اين مورد است كه اكر كسى عدم فسخ را شرط كند اين دو حالت دارد: 


كاه منظور كسى كه شرط مى كند اين است كه بككويد مضاربه كه ذاتا از عقود جايزه است را لازم كرده است و در نتيجه 
طرفين حق ندارند مضاربه را فسخ كنند. اين شرط باطل است زيرا مخالف با مقتضاى عقد است و عقد جايزه با شرط مزبور 


لازمه نمى شود. 
اما اكر منظور اين باشد كه هرجند طرفين حق فسخ دارند ولى متعهد مى شوند كه اين حق را اعمال نكنند. 


به بيان ديكرء در شق اول» سخن از حكم وضعى است و در دومى بحث در حكم تكليفى است. 


امام قدس سره اولى را صحيح نمى داند ولى شق دوم را صحيح مى داند. 
عبارت امام قدس سره جنين است: 


(فرع دوم و سوم:) و لو اشترطا فيها عدم الفسخ (اكر شرط كنند كه مضاربه به شرطى منعقد شود كه كسى آن را فسخ نكند.) 
فان كان المقصود لزومها (اكر منظورشان اين باشد كه ماهت مضاربه عوض شود واز جايزه بودن تبديل به لازمه شود.) 
بحيث لا تنفسخ بفسخ أحدهما (به اين كونه كه حتى اكر كسى فسخ كرد عقد مزبور فسخ نشود.) بأن جعل ذلكك كنايه عن 
لزومها (و شرطيت عدم فسخ كنايه از اين باشد كه عقد مضاربه؛ لازم شده باشد.) مع ذكر قرينه داله عليه (و قرينه اى هم در آن 
ذكر كرده باشند مبنى بر اينكه عد مزبور لا-زم است. مثلا بككويند: لا املكك الفسخ) بطل الشرط دون أصل المضاربه على 
الأقوى. (اين شرط خلاف شرع است و شرط مزبور باطل است و عقد مضاربه كه جايز است با شرط مزبور لازم نمى شود و 
البته اصل مضاربه على الاقوى صحيح است و فساد شرط به مشروط سرايت نمى كند. كه البته در اينكه فساد شرط به مشروط 
سرايت مى كند يانه محل اختلاف است. اكر شرط بر خلاف مقتضاى عقد باشد عمل به شرط مزبور تحت عموماتى مانند 
(المؤمنون عند شروطهم) قرار نمى كيرد.) و إن كان المقصود التزامهما بأن لا يفسخاها فلا بأس به (اما اكر منظورشان اين باشد 
كه ما عملا مضاربهى مزبور را فسخ نمى كنيم يعنى قول دهند كه آن را فسخ نكنند التزام به آن شرط اشكالى به همراه 
ندارد.) فلا بأس به و لا يبعد لزوم العمل عليهماء (يعنى بعيد نيست كه بر اساس وجوب تكليفى وفاء به قول لازم باشد به اين 
شرط عمل كنند.) 212 


١26 ص:‎ 


.8١ ١ص‎ 2١ج تحرير الوسيله» امام خمينى»‎ -١ 


البته عبارت امام قدس سره كمى ناهماهنكك است زيرا وقتى ايشان در ابتدا فتوا داده مى فرمايد: (فلا بأس به) جرا بعد سخن از 


(لا يبعد) به ميان مى آورد. 
اقوال علماء: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: قد صرّح ببطلان العقد فيما إذا اشترط لزوم المضاربه إلى أجل أو مطلقاً فى المبسوط و جامع 
الشرائع و الشرائع و التذكره و الإيضاح و جامع المقاصد و المسالكك و فى الروضه انه المشهور و تصويره أن يقول: قارضتكك 
سنه على أن لا أملكك منعكك فيها (يعنى حق نداشته باشد تو را از فسخ منع كنم.) أو لا أملكك الفسخ فيها. )١(‏ 


بقا ير اين ان انجا طبق نظر مشهون مقتضاق عقد مضاريه جواز ات ثم توان بر خلاق آن شرطى را اضافه كرد دليل بطلان 


به هر حال طبق مبناى مختار ما كه مى توانند براى مضاربه اجل قرار دهند معناى اجل اين است كه طرفين در اين مدت حق 


فسخ ندارند و به عبارت ديكر شرطيت اجلء به معناى شرطيت عدم فسخ است. 
اما اينكه آيا بطلان شرط سبب بطلان مشروط مى شود يا نه؟ 


كفته شده است كه بايد ماهّت شرط را بررسى كرد و ديد كه آيا شرط از باب (التزام فى التزام) است يعنى شرط التزام دومى 
است كه در ضمن عقد كه التزام اول است مندرج شده است. بنا بر اين اككر التزام دوم كه شرط است باطل شود به التزام اول 
كه عقد است ضررى وارد نمى شود. يا اينتكه شرط و مشروط هر دو يكك التزام مى باشد كه در نتيجه اكر شرط باطل شود 


مشروط نيز باطل مى شود. 


ص: ف ١‏ 


.6878 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


ما مطابق مبناى امام قدس سره قائل هستيم كه شرط از قبيل (التزام فى التزام) است. 


00 مى توان كفت وقتى كه بيع ما يُملك و ما لا يُملكك كه هر دو را در يكك معامله مى فروشند موجب فساد بيع نمى شود 
بلكه از قبيل تعدد مطلوب مى باشد و در خصوص ما * يُملكك صحيح مى باشد به طريق اولى در مورد شرط فاسد بايد كفت كه 


موجب فساد مشروط نمى شود. 

حتى مى توان كفت كه شرط و مشروط از قبيل تعدد مطلوب است و اكر يكى باطل شود ديكرى باطل نمى شود. اكر در 
اجزاء معامله (بيع ما يُملك و مالا يُملك) قائل به تعدد مطلوب شديم در شرط فاسد كه عارض بر معامله مى شود به طريق 
اولى بايد قائل به عدم بطلان مشروط شويم. 

حتى در بناء عقلاء نيز شرط و مشروط از قبيل تعدد مطلوب است مثلا در عقد نكاح شرط مى كنند كه زوجه باكره باشد و بعد 
مشاهده مى كنند كه باكره نبوده است. در اينجا عقد نكاح باطل نمى شود بلكه فرد حق فسخ دارد. 

هكذا اكر در معامله شرط كنند كه كندم از فلان جنس باشد و بعد خلاف آن ظاهر شود كه معامله باطل نمى شود بلكه فرد از 
باب تخلف شرطء حق فسخ دارد. (حتى در باب عبادات هم كاه تعدد شرط و مشروط وجود دارد مثلا اكر كسى لباس طاهر 
در اختيار ندارد بايد با همان لباس نجس نماز بخواند.) 


تا اينجا سخن در فرع دوم بود كه فرد با شرط مزبور درصدد لازمه كردن مضاربه باشد. 


اما در جايى كه شرطيت فسخ به اين معنا باشد كه هرجند مى توانند فسخ كنند ولى جون قول داده و تعهد كرده اند» آن را 
فسخ نكنند. اين شرط مخالف با مقتضاى عقد نيست بلكه فرد از نظر تكليفى و از باب (المؤمنون عند شروطهم) بايد به عهد و 
قول خود متعهد باشد. 


ص: عم 1١‏ 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه وجوب عمل به شرط از باب فرع زائد بر اصل است زيرا اصل مضاربه طبق مبناى مشهور 


جايزه است و واجب العمل نمى باشد ولى شرط آن واجب العمل است. بنا بر اين لازم نيست به عهد مزبور وفاء كنند. 

جواب اين است كه مضاربه تا فسخ نشده است لازم العمل است و واجب است طرفين تا معامله فسخ نشده است به آن متعهد 
باشد مثلا عامل بايد به دنبال كار رود واكر سودى حاصل شد واجب است آن را تقسيم كنند. 

نشده است واجب العمل است و زياده ى شرط بر مشروط لازم نمى آيد. شرط مزبور از باب شرط فعل است نه شرط نتيجه بنا 
براين اكر به سبب حكم وضعىء مضاربه از بين نرفته است شرط آن نيز به قوت خود باقى مى ماند. 

شرطيت عدم فسخ در مضاربه كتاب المضار به 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت عدم فسخ در مضاربه 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است و سخن به اينجا رسيد كه آيا در مضاربه مى توان عدم فسخ را 
شرط كرد يا اينكه اين كار جايز نيست. 


نتيجه اين شد كه اكر مراد كسى كه شرط مى كند اين باشد كه مضاربه كه ذاتا عقدى است جايز را تبديل به عقد لازم كندء 
جنين شرطى خلاف شرع و خلاف مقتضاى عقد است و باطل مى باشد. (اين بر اساس مبناى مشهور است كه عقد مضاربه را 


جايز مى دانند اين مانند آن است كه شرط كنند بيع كه عقدى لازم استء جايز باشد.) 
ص: ١86‏ 
اما اكر معناى شرط اين باشد كه طرفين متعهد شوند كه آن را فسخ نكنند اين شرط مانعى ندارد. 


اشكال مطرح مى شود كه مضاربه ذاتا عقدى است جايزه ولى عمل به شرط كه فرع آن است واجب مى باشد و اين موجب 


زيادى فرع بر اصل مى شود يعنى اصل مضاربه جايزه است ولى شرط ضمن آن بايد لازمه باشد. 


در جواب كفتيم كه مضاربه هرجند جايز است ولى ما دامى كه فسخ نشده است واجب است كه به مقتضاى آن عمل كنند و 
از اين رو عامل بايد به وظيفه ى خود كه تجارت است عمل كند و مالك هم بايد مال را در اختيار عامل بككذارد و سرآخر هم 
بايد ربح را بر اساس قراردادى كه داشتند تقسيم كنند. بنا براين مضاربه تا زمانى كه فسخ نشده است تمامى قوانين و 
تعهداتش واجب العمل است. اينكه تصور شده است جون مضاربه عقدى جايزه است» واجب نيست به تعهدات آن عمل كنند 


تضووق اشضاد اس 


حال اين نكته باقى مى ماند كه از يكك رو مى كوييد: واجب است به شرط مزبور عمل كنند (يعنى واجب است فسخ نكنند) و 


از طرفى مى كويند كه مضاربه را مى توان فسخ كرد زيرا عقدى جايزه است و اين دو با هم سازكار نيست. 


جواب اين است كه يكى از اينها حكم وضعى است و ديكرى تكليفى. حكم وضعى اين است كه مضاربه جايز الفسخ است و 
مى توان آن را فسخ كرد. اما حكم تكليفى اين است كه نبايد فسخ كنند و اكر فسخ كنند عمل حرامى مرتكب شده اند و در 
عين حال فسخ مؤثر واقع مى شود. 


١8 ص:‎ 


مثلا اكر عامل يا مالكك نذر كندكه مضاربه را فسخ نكند. حال اكر او فسخ كند» كار خلافى مرتكب شده است و بايد كفاره 
دهد اما فسخ در هر حال مؤثر واقع مى شود و مضاربه از بين مى رود. 


اين بنا بر قول مشهور است ولى ما همان كونه كه كفتيم اككر در مضاربه زمانى را شرط كنند تا قبل از انقضاء آن زمانء 


مقا راكاد لازم ع ار 
فرع جهارم در كلام امام قدس سره عبارت است از: 


(فرع جهارم) و كذلك لو شرطه (يعنى شرط كنند كه مضاربه را فسخ نكنند) فى ضمن عقد جائز ما لم يفسخ؛ (همجنين اكر 
مضاربه را بدون قيد و شرط منعقد كنند و بعد عقد جايزه ى ديكرى مانند هبه (كه غير معوضه و غير هبه به ذى رحم شود كه 
دراين صورت هبه عقد لازم مى شود.) منعقد كنند ودر ضمن آن شرط كنند كه مضاربه ى مزبور را فسخ كنند. در اينجا تا 
عقد مزبور باقى است بايد به شرط مزبور نيز عمل شود و اكر مى خواهند به شرطء عمل كنند بايد عقد مزبور را فسخ كنند.) 
00 


بنا بر اين در اين صورت مادامى كه عقد جايز مانند هبه را فسخ نكرده است نمى تواند مضاربه را فسخ كند. 


(فرع ينجم) و أما لو جعلا هذا الشرط فى ضمن عقد خارج لازم (و اكر آن شرط را در ضمن عقد خارج (خارج از مضاربه) و 
لازم قرار دهند.) كالبيع (مثلا بككويند كه فلان كتاب را با فلان مبلغ به تو مى فروشم به اين شرط كه عقد مضاربهى مزبور را 
فسخ نكنى.) و الصلح (البته اكر صلح. معوض باشد و الا هر صلحى عقد لازم نيست. بنا بر اين بهتر بود به جاى صلح به اجاره 
مثال مى زدند.) و نحوهما (مانند اجاره و يا حتى مانند نكاح يعنى كسى دختر خود را به ديكرى بدهد ودر ضمن آن شرط 
كند كه آن عقد مضاربه را كه قبلا منعقد كرده اند فسخ نكنند.) فلا إشكال فى لزوم العمل به. (در اين صورت اشكالى در 
عمل به شرط مزبور نيست.) 270 


ص: /ا ١‏ 


.8(١ تحرير الوسيله؛ امام خمين »جاص‎ -١ 
.8(١ تحرير الوسيله؛ امام خمين »جاص‎ -" 


حاصل كلام اينكه شرط كاه شرط لزوم است و كاه شرط عمل. شرط لزوم بر خلاف مقتضاى عقد و بر خلاف شرع است. 
اما شرطى فى نفسه جايز باشد مانند شرطيت اينكه عملا مضاربه را فسخ نكنند را مى توانند در ضمن عقد جايزه يا خارج لازم 
آن شرط را مندرج كنند. در اينجا اكر كسى به آن شرط عمل نكند عملا كناهى مرتكب شده است. بله اكر آن عقد جايز و يا 


خارج لازم را فسخ كنند در اينجا مى توانند مضاربه را نيز فسخ كنند. 


همجنين بايد توجه داشت كه در عقد لازم؛ اكر كسى به شرط مزبور عمل نكند و مضاربه را فسخ كند جون خلاف شرط 
عمل شده است فرد خيار تخلف شرط دارد. البته اكر عقد لازم خارجء عقد نكاح باشد در آن خيار تخلف شرط وجود ندارد 
در نكاح فقط در خصوص عيوب و تدليس و صفات زوجين مى توان از قانون فسخ استفاده كرد. بنا بر اين اكر كسى در ضمن 
نكاح شرط كند كه مضاربه را فسخ نكند و بعد به آن شرط عمل نكند» نكاح به قوت خود باقى است. 


به هر حال طبق مبناى ما احتياج به سخنان نيست و ما مضاربه را با قيودى لازم مى دانيم. 


مسأله ى دوازدهم در كلام امام قدس سره نيز از مسائلى است كه نسبتا مهم مى باشد. در اين مسأله سخن در اين است كه آيا 
معاطات در مضاربه راه دارد يا نه. امام قدس سره قائل به جواز مضاربه به شكل معاطات است و آن اينكه قبلا دو نفر در مورد 
نحوه ى سرمايه كذارى و جكونكى آن كفتكو كنند ولى صيغه اى را نخوانند و بعد بدون اينكه صيغه اى را بخوانند يكى 


سرمايه را در اختيار ديكرى قرار دهد و ديكرى هم آن را قبول كند. 


١28 ص:‎ 


مسأله ى دوم بحث فضولى بودن در مسأله ى مضاربه است يعنى عامل ببدون موافقت مالككء با مال او معامله كند و بعد مالكك 
باخبر شود و آن را امضاء كند. يا اينكه مالكك بدون اجازه ى عامل كارى انجام دهد و بعد رضايت عامل را جلب كند. 
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بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى مى فرمايد: لَئِسَ مِنَّ لَب إِظْهَارٌ الْمَرَح ِنْدَ الْمَخْرُونِ. )١(‏ 

يعنى به دور از ادب است كه انسان در مقابل كسى كه اندوهكين و غمناكك است اظهار خوشحالى كند. 


روايات اخلاقى مخصوصا آن بخش كه مربوط به آداب معاشرت است بسيار كسترده است و در موضوعات مختلف مخصوصا 
مسائل اجتماعى نظير عيادت بيماران» شر كت در تشييع جنازه ى مؤمنان» تبريكك كفتن در مورد به دنيا آمدن فرزندان» تبريكك 
كفتن در مسائل مربوط به ازدواج و مانند آن مواردى ديده مى شود. همجنين است در مورد صلهى رحمء ملا-حظه ى 
همسايكانء ملاحظه ى همسفران و مواردى از اين قبيل. مراعات اين نكات موجب بيوند اجتماعى و استحكام روابط مى شود. 
اكر اين آداب را در رابطه با غير مسلمانان رعايت كنيم اين كار موجب جذب آنها به اسلام مى شود. به عنوان نمونه در 
داستانى در مورد امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه حضرت به شكل تصادفى در يكى از سفرها با يكك يهودى 
همسفر شد. به جايى رسيدند كه مسير آنها از هم متفاوت شد. امام عليه السلام به همان مسيرى رفت كه فرد يهودى مى رفت و 
حال آنكه مسير او به سمت ديكرى بود. وقتى مرد يهودى علت را جويا شد امام عليه السلام ياسخ داد: يكى از دستورات دين 
مااين است كه هنكام جدا شدن از همسفر اندكى او را بدرقه كنيد. فرد يهودى وقتى متوجه شد كه اين برنامه» يكك برنامه ى 


شخصى نبود بلكه دستور آن در دين اسلام وارد شده بود به قبول اسلام رغبت بيدا كرد. 


١6 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


بايد بايد سعى كرد تا هم درد او شود. كمكك به افراد كاه كمكك مالى است و كاه معنوى كه همان همدردى و دعا كردن و 
مانند آن است. كاه كمكك معنوى براى فرد دردمند ارزش بيشترى دارد مخصوصا كه انسان همواره مى تواند كمكك معنوى 
كنك. 


عليه السلام در مورد اوصاف شيعيان آمده است: يَفْرَحُونَ بِفَرَحِنَا وَ يَحْرَنُونَ لِحَزَْنَا )١(‏ اين حالت را در مورد ديكران نيز بايد 


رعايت كرد. 


موضوع: شرط ضمن عقد در مضاربه 


امام قدس سره در ذيل مسأله ى يازدهم بيان كردند كه مى توان در ضمن عقد جايز يا لازم خارج» عدم فسخ مضاربه را شرط 
كرد. البته با اين فرق كه در عقد جايز مادامى كه عقد فسخ نشده است بايد به شرط مزبور عمل كرد ولى در عقد لازم رعايت 


مرحوم صاحب عروه علاوه بر شرط عدم فسخ شرط ديككرى را نيز متذكر مى شود و مى فرمايد: كما أنه لو اشترط فى مضاربه 


يعنى در ضمن عقد مضاربه شرط شود كه مضاربه ى ديكرى نيز انجام كيرد (مثلا عامل به مالكك بككويد كه به اين شرط اين 


ص: 8 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج220 ص 2.18 ط بيروت. 


همجنين صاحب عروه اضافه مى كند كه جايز است در ضمن مضاربه ى فوق شرط كنند كه فلان قرض را به من بدهى يا فلان 


مضاربه را جايز مى داند از اين رو اجازه مى دهد كه بتوان آن را فسخ كرد.) 


سبس صاحب عروه كلامى از صاحب جواهر نقل مى كند و مى فرمايد: و لا بد أن يحمل ما اشتهر من أن الشروط فى ضمن 
العقود الجائزه غير لازمه الوفاء على هذا المعنى و إلا فلا وجه لعدم لزومها مع بقاء العقد على حاله كما اختاره صاحب الجواهر 
بدعوى أنها تابعه للعقد لزوما و جوازا بل مع جوازه هى أولى بالجواز و أنها معه شبه الوعد و المراد من قوله الي أزذنا ِالْعُقُودٍ 
اللازمه منها لظهور الأمر فيها فى الوجوب المطلق و المراد من قوله ع: المؤمنون عند شروطهم بيان صحه أصل الشرط لا اللزوم و 
الجران إدلا بخ ماافة. 


زيرا شرط نمى تواند بيش از مشروط باشد به اين معنا كه وقتى مشروط كه مضاربه است جايز الوفاء است شرط آن هم بايد 


جايز باشد و شرطى كه در ضمن عقد جايز است نمى تواند واجب الوفاء بوده باشدك. 


آمده مى فرمايد: اما (اوفوا بالعقود) مربوط به عقود لازمه است نه مربوط به مضاربه كه جايزه است. 


١/١ ص:‎ 


و لزوم وعدم آن را بايد از خارج متوجه شويم (اين كلام از صاحب جواهر عجيب است.) 


نقول: به صاحب عروه مى كوييم: حرف ايشان صحيح است و عقد مضاربه هرجند جايز است ولى تا آن را فسخ نكرده اند 


بله در مثال قرض اين مشكل وجود دارد كه در آن شبهه ى ربا راه مى يابد جرا كه در قرض دريافت هر كونه سودى زائد بر 
اصل مال جايز نمى باشد. در مثال فوق نيز كه فرد به ديكرى قرض مى دهد با اين شرط كه مضاربه اى نيز در كنارش باشد از 


باب ربا مى باشد. 


واما در مورد كلام صاحب جواهر مى كوييم: 


عقد را فسخ كرد و در نتيجه شرط نيز منحل شود اما مادامى كه عقد را فسخ نكرده اند عمل به شرط لازم مى باشد. 


ثانيا: (اوفوا بالعقود) هم عقود جايزه را شامل مى شود و هم عقود لازمه را و همان كونه كه كفتيم در عقود جايزه ما دامى كه 


عقل» فسخ نشده ارين وفاء به آن لازم مى باشك. 


مشروعيت شرط نيست. 


ص: ؟/ا١‏ 


معاطات در مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: معاطات در مضاربه 

بحث در مسأله ى دوازهم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟١١‏ الظاهر جريان المعاطاه و الفضوليه فى المضاربه؛ (ظاهر اين است كه معاطات و فضولى در مضاربه جارى مى شود.) 
فتصح بالمعاطاه؛ و لو وقعت فضولا من طرف المالكك أو العامل تصح بإجازتهما. (و اكر مضاربه به شكل فضولى از طرف 
مالك يا عامل انجام شود و بعد اجازه دهند صحيح خواهد بود.) )١(‏ 


در اين مسأله بايد از معاطات و فضولى بحث كرد. 


در مورد معاطات مى كُوييم: معاطات معامله اى است كه در آن انشاء به صورت فعلى است نه قولى. مثلا در مضاربه؛ مالكك به 
عامل مى كويد: اين اموال را در اختيار تو مى كذارم تا مضاربه كنى. بعد عامل نيز ببدون اينكه (قبلت) را بككويد: آنها را 
تحويل مى كيرد تا كار كند. در اينجا انشاء از ناحيه ى مالكك لفظى است ولى از طرف عامل فعلى مى باشد. (در بيان صيغه ى 
مضاربه كفتيم كه احتياج به قارضتكك و يا ضاربتكك نيست بلكه هر آنجه كه مؤداى مضاربه باشد مى تواند در صيغه به كار 


كرفته شود.) 


عكس آن هم تصور دارد مثلا عامل به مالكك مى كويد: من آمادكى دارم براى شما مضاربه كنم و آن اموال را در اختيار من 
بككذار تا بعد از مضاربه درآمد آن را به نصف تقسيم كنيم. يا مثلا مى كويد: (ايتينى هذا المال أتجر به و الربح بيننا) مالكك نيز 
آن سرمايه را در اختيار او مى كذارد بدون اينكه لفظى به كار ببرد. 


١ ص:‎ 


.85١١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


حتى كاه معاطات از هر دو طرف است مثلا مالكك و عامل ابتدا با هم در مورد مضاربه و شرايط آن به توافق مى رسند ولى 
ضيقة أى وا انشاء ند كنند در فرضت بخنى بر اسان هعاق قول وقرار بعالك اموال وا عامل عن وعد واو ند تحريل 
فى كبرد ومشارية عن كلك 


اقوال علماء: در اينكه مضاربه به شكل معاطات صحيح است يا نه محل اختلاف است. 


صاحب رياض مى فرمايد: وفى اشتراط وقوع قبوله لفظدٍاً أو جوازه بالفعل أيضاً قولان » قوّى ثانيهما فى الروضه تبعاً للتذكر و 
يظهر منها (يعنى از تذكره و در بعضى از نسخ (منهما) است كه به هر دو كتاب بر مى كردد.) عدم الخلاف بيننا فيه. )١(‏ 


مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد: و هل يعتبر اللفظ؟ الأقرب: العدم, فلو قال (اكر مالكك بككويد): َل هذه الدراهم فانّجر بها 
على أنْ الربح بيننا على كذاء فأخذها (و عامل آن دراهم را بكيرد) و انجرء فالأقرب: الاكتفاء به فى صبحه العقد. كال وكاله؛ (مثلا 
كسى به ديكرى بككويد كه تو وكيل من هستى تا اين خخانه را بفروشى و طرف هم بدون كفتن قبلت سند خانه را بككيرد و 
مسئوليت را به عهده بككيرد.) و يكون قراضاً (يعنى عدم قبول توسط عامل موجب نمى شود كه عمل مزبور از ماهيّت مضاربه 
خارج شود.) و هذا قول بعض الشافعيّه. قال الجوينى: و قطع شيخى و الطبقه العظمى من نَقَله المذهب على أنه لا بد من القبول؛ 
بخلاءف الجعاله و الوكاله؛ فإِنَ القراض عقد معاوضهٍ يختصٌ بمعتّن؛ فلا يشبه الوكاله التى هى إذن مجرّد, و الجعاله التى يبهم 
فيها العامل. و الوجه: الأوّل. (؟) ٠‏ 


ص: ع/ا1 


-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 076 ط جامعه المدرسين. 
؟- تذكره؛ العلامه الحلى» ج1١‏ ص 17. 


خلاصه اينكه بين علماء شيعه مخالفى وجود ندارد هرجند عده اى اين مسأله را متذكر نشده اند ولى به هر حال كسانى كه 
متذكر شده اند قائلند كه معاطات در مضاربه راه دارد. 


دليل مسأله: 


براى حل اين مسأله بايد به كتاب البيع مراجعه كنيم. ما در كتاب البيع در جلد اول» در مبحث معاطات» در تنبيه ينجم اين بحث 
را مشروحا بيان كرديم كه آيا اصل در معاملات بيع بالصيغه است و معاطات احتياج به دليل دارد يا اينكه اصلى در كار نيست 
و معاطات مانند بيع بالصيغه مى باشد و بين آنها تفاوتى نيست. ما در آنجا كفتيم: عكس آنجه بسيارى از بزركان تصريح كرده 
اند كه اصل در معامله اين است كه صيغه اى در كار باشد و اينكه معاطات امرى است فرعىء قائل هستيم كه جنين نيست و 
حتى معاطات اصل است. اكر به معاملات رايج بين مردم مراجعه كنيم مى بينيم كه در اكثر موارد صيغه اى را تلفظ نمى كنند. 
در بيع» هبه» وكالت و مانند آن هيج كدام صيغه اى تلفظ نمى شود. حتى در وقف نيز كاه افراد» ابزار و وسائلى مانند فرش» 
مهرء يرجم و غيره راابه مسجد مى آورند و به تبت وقف در آنجا مى كذارند. (وقف در بعضى موارد ايقاع و در بعضى موارد 
عقد است.) همجنين است در مورد اجرت اجير كه كسى وارد منزل شده كار مى كند و بعد هنكام غروب مبلغ خود را دريافت 
مى كند. همجنين است وقتى به طبيب مراجعه مى كنيم كه از الفاظى مانند آجرتكك بكذا و مانند آن استفاده نمى كنيم بلكه 
طبيب» طبابت خود را كرده و مبلغ مورد نظر را دريافت مى كند. 


1١/6 ص:‎ 


به هر حال معاطات اصل است زيرا معاملات در ابتدا به صورت جنس به جنس بوده است و متاعى را در مقابل متاع ديكر با 
هم تبادل مى كردند و صيغه در در آن خوانده نمى شد. بعد براى محكم كارى صيغه را اضافه كردند. البته در معاملات مهم 
عملا به معاطات بسنده نمى كنند بلكه كاه از لفظ و يا لفظ و كتابت استفاده مى كنند. مثلا معاملات مهمى كه امروزه بين 


دولت ها اتفاق مى افتد بدون نوشتن روى كاغذ و كتابت و ثبتء انجام نمى كيرد. 


البته در ميان كلمات قدماء كسى تصريح نكرده است كه معاطات در جميع عقود صحيح مى باشد ولى در ميان معاصرين جنين 


قولى وجود دارد. 


بعضى نيز بين عقود جايزه و لازمه تفصيل داده اند و كفته اند: در عقود لازمه مانند بيع و اجاره نمى توان معاطات كرد. ولى 
معاطات در عقود جايزه مانند هبه راه دارد. علت آن را نيز اين كونه بيان كردند كه معاطات حتى اكر صحيح باشد. موجب 
لزوم عقد نمى شود. بنا براين اكر در بيع راه داشته باشد نتيجه ى آن بيع جايز است نه بيع لازم. بنا بر اين از آنجا كه بيع جايز 


در شرع وجود ندارد معاطات در آن نيز راه نخواهد داشت. 


ماقائل هستيم كه معاطات در عقود لازمه موجب لزوم و در عقود جايزه مستلزم جواز معامله است. بنا بر اين طبيعت عقد در 
همه جا حاكم است جه با صيغه انجام كيرد و جه از طريق معاطات. 


محقق نائينى در اينجا تفصيل ديكرى دارد و قائل است كه در بعضى از عقود» معاطات نمى تواند داخل باشد. مثلا وصيت از 
اين قبيل است. در وصيت نمى توان اموال را تحويل دارد بلكه اموال بعد از مردن فرد اتفاق مى افتد. همجنين است در ضمان 
كه عملا جيزى رد و بدل نمى شود و فقط با صيغه اتفاق مى افتد. مثلا مى كويم كه اكر آن فرد بدهى خود را ندهد من ضامن 
هستم در اينجا هنوز مشخص نيست كه فرد بدهى خود را مى دهد يا نه. بنا براين جيزى رد و بدل نمى شود تا سخن از 
معاطات به ميان آيد. بنا بر اين فقط از طريق لفظ يا كتابت قابل انجام شدن است. 


ص: 1.07 


نقول: اين مثال ها از باب تفصيل در مسأله نيست بلكه معاطات در اين موارد منتفى به انتفاء موضوع است يعنى اصلا معاطات 
دراين موارد امكان ندارد. تفصيل در جايى است كه معاطات راه داشته باشد و در عين حال جارى نباشد. بنا بر اين نبايد 


كفت كه معاطات در اين موارد جايز نيست. 

خلاصه اينكه دليل ما بر صحت معاطات در همه جا حتى در غير باب مضاربه دو جيز است: 

دليل اول: سيره ى عقلاء است و شارع نيز آن را ردع نكرده است. البته كاه كتابت را بيان كرده است مانئد: (إذا تَدايَيْتُمْ بدَيْن 
إلى أجل مُسَّى فَاكتبُوةٌ وَ يكنب بَيتكم كاتِبٌ بِالْعَدْلٍِ) )١(‏ 


دليل دوم: عموماتى مانند (اوفوا بالعقود) كه همان كونه كه شيخ انصارى و ديكران بيان كرده اند معناى آن اين است كه اى 
عقلاء! به عهود خود عمل كنيد. معاطات يكك نوع عقد و قرارداد است و لازم نيست كه در عقدء لفظ باشد تا اشكال شود كه 
(اوفوا بالعقود) آن را شامل نمى شود. عقد به معناى لفظ نيست بلكه به معناى قرارداد است و در نتيجه طرفين بايد به آن عمل 
كنند. عقد به معناى كره و ييوندى است كه بين طرفين ايجاد مى شود و بايد به آن متعهد بود. همجنين است در تمسكك به 
(المؤمنون عند شروطهم). بنا براين حتى اكر اشكال شود كه به معاطات» عقد نمى كويند» ولى نمى توان اشكال كرد كه 
معاطات يكك نوع شرطى بين طرفين است. 


البته مواردى تعبدا از معاطات خارج شده است مانند نكاح و طلاق. در مورد طلاق حتى اينكه باد حكوته الفاظ آن را بيان 


كرد نيز ذكر شده است. دليل بر اين نيز اجماع است. 


ص: //ا١ا‏ 


-١‏ بقره/سوره3, آيه187. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ معاطات فضولى مى رويم. 

مضاربه ى فضولى كتاب المضار به 

0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

اام حسن عسكرى مى فرمايد: حُسْنٌ الصُورَهِ جَمَالُ طَاهِرٌ وَ حش الْعَفْلٍ جَمَالُ بَاطِن. )١(‏ 

زيبايى انسان در دو جنبه خلاصه مى شود: زيبايى ظاهرى كه همان زيبايى صورت واوصاف جميله ى آن است. 
زيبايى باطنى كه به تعبير امام عليه السلام عبارت است از عقّل. 


درباره ى اهميت عقل در قرآن مجيد و احاديث معصومين بحث هاى زيادى هستند. در قرآنء اولو الالباب و ذوى العقول و 
فشان ككرى انديعه وتوا متعاطييى "ناك ضر قن كاده كدودر اناك بسوازظييةا تيا تانب افده اميت 


در مورد اهميت عقل روايات متعددى وجود دارد: 
از بيغمبر اكرم (ص) روايت شده است كه مى فرمايد: إِنَّمَا يدْرَك الْحَيِرُ كله بِالْعَقْل وَ لَا دِينَ لِمَنْ لَا عَقْلَ لَه (5؟) 


يعنى انسان تمامى خير و خوبى ها اعم از مادى» معنوى, دنيوى» اخروى» فردى و جمعى همه را با عقل دركك مى كند و كسى 
كه عقل ندارد دين هم ندارد. بنا بر اين يايه ى ديانت از نظر ييغمبر اكرم (ص) عقل مى باشد و تمامى خيرات از عقل 


سرجشمه مى كيرد. 


در روايت ديكرى از امام حسن مجتبى عليه السلام روايت است كه مى فرمايد: بِالْعَقَلٍ تذْرَك الدَّارَانِ جَمِيعاً وَمَنْ حَرُمَ مِنّ 


يعنى دنيا و آخرت توسط عقل به دست مى آيد و اككر انسان عاقل باشد هم دنيايش درست مى شود و هم آخرتش واكر عاقل 


نباشد از هر دو محروم مى شود. 


١78 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/81 ص 7/94 ط بيروت. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى. ج لال ص 2318٠‏ ط بيروت. 
“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص »23١١‏ ط بيروت. 


يكى از امتيازات مذهب شيعه نسبت به اكثريت اهل سنن حجت عقل است. ما در يرتو رهنمودهاى ائمه عليهم السلام قائل به 


با اين حال كروه كثيرى هستند كه قائل به حجيّت عقل نيستند. نزديكك بودن به مكتب ائمه فوائد بسيارى دارد كه از جمله اين 
است كه انسان به واقعيات مى رسد و اينجاست كه معناى كلام رسول خدا (ص) واضح مى شود كه مى فرمايد: اكر به كتاب 
واهل بيت تمسكك كنيد هركز كمراه نمى شويد. 


انسان عاقل نه به سراغ مواد مخدر مى رود و به سراغ اختلاس و جمع مبالغ هنكفتى كه كاه به جند هزار ميليارد تومان بالغ مى 
شود نمى رود. انسان عاقل مى داند كه نه خودش نه فرزندانش توان مصرف اين مبالغ هنككفت را ندارند و جرا بايد انسان تا 
اين مقدار خود را كرفتار كند تا بتواند از راه حلال و حرام آن مبالغ را جمع آورى كند. 

همجنين اكر به كل دنيا نظر بيفكنيم مشاهده مى كنيم كه بخش قابل توجهى از سرمايه هاى دولت ها تبديل به تهيه ى سلاح 
فاق تابوة كننذة شنده ادبت ابنابة سين أن انق دولك ها ال حمتديكز من ترسدده اما اكز عقل اسان و قوانكى عاقلانة 
حاكم باشد و همه به حق و حقوق خود راضى باشند و با هم همزيستى مسالمت آميز داشته باشند تهيه ى اين سلاح ها هيج 


لزومى نخواهد داشت. حتى فقيرى هم در دنيا وجود نخواهد داشت. 


ص: 1/4 


امروزه سردمداران حكومتء عقلاء نيستند و الا براى جلب ثروت بيشتر در دنيا آتش افروزى نمى كردند. يرونده هايى كه به 
دستكاه قضايى مى رود طلاق هايى كه صورت مى كيرد كه به سبب عدم عمل بر طبق دستور عقل است. 


اما بايد ديد عقل از جه طرقى حاصل مى شود. 


يكى از اين راه ها تجربه است يعنى انسان از تجربه ى خود و تجربه ى ديكران كه در تاريخ منعكس شده است استفاده كند. 


يعنى دقت كند كه نتيجه ى ظلم مردم و جناياتى كه مرتكب شدند جه شده است. 


راه ديككرء دقت در عالم آفرينش و نظم حاكم بر عالم است همان كونه كه خداوند مى فرمايد: (إِنَّ فى حلت السّماواتِ وَ 
دض وَ التِلافٍِ الَّيلٍ وَ اهار لَدياتٍ لأُولى الْنْباب) )١(‏ 


از طرق ديكر مى توان به استفاده از محضر استاد اشاره كرد. بخشى از عقل ذاتى است و آن اينكه همه درصدى از آن را دارا 


فكتد اما حكن قابل توبحة دركر أن اكسناى اسك 


اين دنياى زندكى كند و كارهايى كه انجام مى دهد براى جه منظورى است و فايده ى آنها جيست. 
موضوع: مضاربه ى فضولى 
بحث در مسأله ى دوازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است و امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ الظاهر جريان المعاطاه و الفضوليه فى المضاربه» فتصح بالمعاطاه» و لو وقعت فضولا من طرف المالكك أو العامل تصح 
بإجازتهما. 5) [0] 


ص: 1/6 


ال عمران اسوره”” آبه١19.‏ 


؟- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2‏ ص١ .85١‏ 


در جلسه ى سابق در مورد معاطات بحث كرديم 


اما در مورد فضولى مى كوييم: مضاربه ى فضولى هم از طرف عامل قابل تصور است و هم از طرف مالكك. 


تصور آن از طرف عامل به اين كونه است كه عامل بدون اجازه ى مالكك معامله اى را انجام داده است مثلا سرمايه رااز 
مالكك دريافت كرده به اين شرط كه با آن در خصوص كوسفند معامله كند ولى او آن سرمايه را در مورد شتر به كار بسته 


است. بعد مالكك كه از جريان باخبر مى شود آن را اجازه مى دهد. 


كاه نيز مالكك به طور فضولى اقدام مى كند يعنى مبلغ را به عامل داده است و به او نككفته است كه آن مبلغ را بايد در مضاربه 
به كار بيندازد (مثلا آن سرمايه را به كونه اى به او داده است كه ظاهر آن اى بود كه به صورت اجاره يا امانت مى باشد.) و 
عامل نيز با آن مبلغ معامله كرد و بعد كه سودى حاصل شدء مالكك به او كفت كه آن را به عنوان مضاربه حساب كنند و عامل 


نيز آن را قبول كرد و سود را بين خود تقسيم كردند. 


نيز آن را در اول كتاب البيع به طور مفصل بيان كرده است. 


وجه نامككذارى فضولى اين است كه فضولى از فضول به معناى كارهاى اضافى كرفته شده است و مراد از فضولى خود معامله 
نيست بلكه آن شخصى است كه آن بيع را انجام داده است بنا بر اين بايد به (بيع الفضولى) يعنى به صورت اضافه از آن تعبير 
كرد يعنى بيعى كه فضولى آن را انجام داده است ولى به هر حال معمول شده است كه آن را به خود بيع نسبت مى دهند واز 


آن به (البيع الفضولى) تعبير مى كنند. 


1١8١ ص:‎ 


ديكر اينكه در مورد اينكه آيا فضولى در خصوص بيع راه دارد يا اينكه در جمع ابواب معاملاءت قابل جريان است در ميان 
فقهاء اختللاف است. 


يكى نظريه اين است كه فضولى در جميع ابواب معاملات الا مواردى كه استثناء شده است راه دارد. 


شده است بايد به آن قائل شد. 


مادر جلد اول كتاب البيع اين بحث را مفصل بيان كرديم و فضولى را در تمام ابواب صحيح دانسته ايم البته در مواردى نيز 
استثناء شده است. مثلا در وصيت» فضولى راه ندارد مثلا بسر از طرف يدر وصيتى را مطرح كرده و در جكونكى تقسيم اموال 
يدر نكاتى را مطرح كند و بعد يدر آن را امضاء كند. جنين جيزى بين عقلاء مرسوم نيست. (البته مثلا وصيتء تمليكيه باشد تا 


معامله در آن صدق كند و از عقود محسوب شود ودر آن قبول طرف مقابل شرط است.) 
همجنين است اينكه كسى خانه ى ديكرى را وقف كند و بعد از مالكك بخواهد كه آن را اجازه دهد. 


در فضولى بايد يكك نوع ارتباطى بين مالك و شخص فضولى وجود داشته باشد. مثلا فردى است دلال كه جنس مالكك را از 
طرف او به ديكرى مى فروشد. واضح است كه دلالل كسى است كه بين اشخاص ارتباط برقرار مى كند. همجنين است در 
مورد يدر وفرزند كه يكى مال ديكرى را بفروشد. اما اكر يكك فرد بيكانه كه هيج ارتباطى با ديكرى ندارد بككويد كه مثلا 
خانه ى او را فروخته است جون جنين جيزى بين عقلاء رواج ندارد و حتى تعجب مى كنند كه او جه كاره بوده است كه خانه 
ى او را فروخته است از اين رو جنين معامله اى فضولى هركز صحيح نخواهد بود. (مثلا فردى كه هركز او را نمى شناسيم ما را 
ببيند و بككويد كه من از طرف شما خانه ى شما را فروخته ام.) از آنجا كه يكى از ادله ى ما بر صحت فضولى سيره ى عقلاء 
است جنين معامله اى صحيح نخواهد بود و عقلاء اين عمل را به شوخى و بازى نزديكك تر مى دانند تا يكك امر واقعى جنين 


معامله اى نمى تواند حتى با اجازه نيز صحيح در آيد. 


ص: م١‏ 


بحث بعدى در مورد فضولى اين است كه آيا فضولى در ايقاعات مانند طلاق و عتق نيز جارى است يا نه. در اين مورد ادعاى 


اجماع شده است كه فضولى مخصوص عقود است نه ايقاعات. ان شاء اللّه اين بحث را در جلسه ى بعد توضيح خواهيم داد. 
مضاربه ى فضولى كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مضاربه ى فضولى 

بحث در مسألهى دوازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است و امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ الظاهر جريان المعاطاه و الفضوليه فى المضاربه» فتصح بالمعاطاه» و لو وقعت فضولا من طرف المالكك أو العامل تصح 
بإجازتهما. ]١[ )١(‏ 


اين مسأله در مورد مضاربه در قابل معاطات و مضاربه ى فضولى است. كفتيم مضاربه ى فضولى كاه از ناحيه ى عامل انجام 


مى شود و كاه از ناحيه ى مالكك. 


فضولى از ناحيه ى عامل به اين كونه است كه مثلا مالكك شرط كرده بود سرمايه در تجارت فرش باشد. بعد عامل آن را در 
تجارت يارجه به كار مى اندازد و بعد مالكك را در جريان مى كذارد و او كه مى بيند معامله يرسود است آن را اجازه مى دهد 


و در نتيجه معامله بعد از اجازه» صحيح مى باشد. (البته اككر اجازه ندهد معامله باطل مى باشد.) 


اما فضولى از ناحيه ى مالكك به اين كونه است كه مالكك براى اينكه رابطه اش با عامل به هم نخورد از طرف عامل معامله مى 


كند مثلا از طرف او جنسى را مى خرد و بعد به او خبر مى دهد كه از طرف او جنسى را خريده است و او برود مبلغ را تحويل 
دهد و آن معامله را تنفيذ كند. در اينجا مالكك به عنوان مالكك خريد و فروش نمى كند بلكه از طرف عامل جنسى را خريد و 


فروش مى كند و در واقع كارى كه بايد عامل انجام دهد را خودش انجام مى دهد و عامل اكر آن را اجازه دهد معامله حاصل 


ص: ارذااا 


.85١١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


به هر حال كفتيم كه عقد فضولى در همه ى معاملات راه دارد هرجند بعضى اين قول را قبول ندارند و مى كويند بايد به قدر 


متيقن اخذ كرد و فضولى در غير آن موجب فساد است. 


البته ما نيز در جايى كه فضولى عقلائى نباشد قائل به عدم صحت فضولى هستيم. از جمله اين موارد مى توان به وصيت اشاره 
كرد و آن اينكه بين عقلاء مرسوم نيست كه مثلا فرزندى از طرف يدرش وصيت كند و بعد درصدد كسب اجازه از يدر باشد. 


يا اينكه يسر به يدر بككويد كه من بخشى از اموال تو را وقف كردم و بعد از او بخواهد كه اجازه دهد. 


همجنين اين قيد را در فضولى اضافه كرديم كه بايد بين فردى فضولى و مالك. علااقه اى وجود داشته باشد از اين رو اكر 
فردى كه كاملا بيكانه است به شكل فضولى معامله اى را انجام دهد در هر حال فاسد است. 


جهار دليل وجود دارد كه فضولى در همه جا مككر مواردى كه استثناء شده است صحيح مى باشد. 


دليل اول: سيره ى عقلاء بر صحت آن وارد شده است مثلا دلال» كاه ملكى را مى فروشد و يا آن را اجاره مى دهد و بعد از 


مالكك اجازه مى كيرد. همين كونه است در هبه ى فضولىء, مضاربه و مزارعه ى فضولى و مانند آن. 


البته مخالفين صحت عقد فضولى مى كويند كه بايد انشاء عقد با رضايت مالكك در يكك زمان باشد و معنى ندارد كه صيغه ى 


عقد الآن خوانده شود و بعد از مدتى مالكك, اجازه دهد. 


ص: عم 


ما در جواب مى كوييم كه دليلى بر لزوم تقارن مزبور وجود ندارد. آنجه در عقد مطرح است اين است كه بايد معامله از روى 
تراضى باشد و به عبارت ديكر بايد رضايت فرد به عقد ملحق شود و اما اينكه اين رضايت بايد مقارن با عقد باشد دليلى 


ندارد. يا مثلا يدرى 
دخترش را به عقد ديكرى در مى آورد و بعد دختر رضايت مى دهد. 


دليل دوم: عموماتى كه در ابواب مختلف وارد شده است عموماتى مانئدك (المؤمنون عند شروطهم) و (اوفوا بالعقود) و (تجاره 


عن تراض) و مانند آن بيع فضولى را نيز شامل مى شود. 
دليل سوم: روايات خاصه كه ما آنها را در كتاب البيع در مبحث فضولى ذكر كرده ايم. 


يكى از آن روايات كه معروف است روايت عروه ى بارقى است كه رسول خدا (ص) درهمى به او دارد كه كوسفندى بخرد 
و بعد او توانست دو كوسفند تهيه كند و بعد يكى از آنها را به يكك درهم فروخت و بعد نزد رسول خدا (ص) آمد ويكك 
ككوسفند و يكك درهم را به ايشان داد و رسول خدا (ص) فرمود: بَارَك اللَهُ كك فى صَفْقّهِ تمينكك (1) 


بسيارى از اين روايات در باب نكاح وارد شده است. 


دليل جهارم: در خصوص باب مضاربه روايات متعددى وارد شده است كه اين روايات در وسائل الشيعه باب اول» حديث م 


٠ 3‏ و١١‏ آمدوهاست. 
در ميان اين روايات» روايات صحيح وجود دارد مخصوصا كه علماء نيز به آنها عمل كرده اند. 


الْحسينٍ بْنِ مَدجِيدٍ عَن ابْنِ أبى مُمَثرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الَْلَِيَ عَنْ أبى عد اللو ع فى الرَّجِلٍ يُعْطِى الرّجِلَ مَالَا مُضَارَيهُ َحَالِفْ ما 
شَرَطَ عَلَهِ قال هُوَ ضَامِنٌ وَ الرَئْح بَنَّهُمَا (1 


ص: 16 


.١ مستدركك الوسائل. ميرزا حسين نورى» ج07 ص 506 7 حديث‎ - ١ 
شماره 315065 حمق ط آل البيت:‎ 2١ ابواب المضاربه؛ باب‎ .٠18 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص‎ -" 


فردى به ديكر مالى براى مضاربه داد ولى عامل به شرط مزبور عمل نكرد. امام عليه السلام مى فرمايد: اكر مال تلف شود 
عامل ضامن است و اكر تلف نشود» مضاربه صحيح است يعنى مالكك اكر آن را اجازه دهد صحيح بوده و سود ب بين انها تقسيم 
مى شود. البته اكر اجازه ندهد واضح است كه كل سود مال مالكك مى شود و شخص فضولى هيج حقى ندارد. 


عَنْ محمد بْن الْقضَّ يِل عَن الْكُمَانِىٌ قَالَ: َأنْتٌ أب عَوِد الل ع عَن الْمَضَارَ به يُطى الرَجْل الْمَالَ ب حرج به إلى الَْرْض و يُنْهَى أَنْ 
خوج به إِلَى غَْرَا (و غير آن مكان براى مضاربه نرود) فَُصَى فَخرَجَ به إلى أَْضٍ أخرع اول اوروسامكان وشور د كرض برا 
كا ريسفت جك لان ادال طق نيدن لدان كرو قاو ألا قلع نزيه ر كرما سداق بقلو سودي اننا ا شري 
فَالرَْحُ بَتنَهُما (سود بايد بين آنها تقسيم شود و مضاربه صحيح است. واضح است كه تقسيم سود در جايى است كه مالكك 
اجازه داده باشد. البته معمولا مالكين وقتى ببينند معامله سود كرده است آن را اجازه مى دهند.) (1) 


تاتايه اخ ع تست الى صر ع خييل تح ابي غرل للج زن َخَلٍ تق إ! رَجْلِ مَالا يَشْترِى به ضَ ربا مِنَ 
الما مُضَارَبَهُ (مضاربه را در نوع خاصى از متاع مانند فرش قرار دهد.) كَذَهَبَ كَاشْتَر رَى به َِرَ اذى أَمَرهُ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ وَ اربخ 
بتِنَهُمَا عَلَى مَا شَرَط. (5) 

ص: 1878 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص37١»‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 18١87‏ ح2 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص18 ابواب المضاربه؛ باب »١‏ شماره 150082 عق ط آل البيت. 


عَن الْحسنٍ بْنِ محمد بن ماع عَنْ وَُئبٍ عَنْ أبى بَجديرٍ عَنْ أبى عدي الع فى الوَجل يُغلى الول مالا مُضَ اربَهُوَينَْ أنْ 
إلى ادن اخوى الى اعد ال كور خود فال خاريم قوج) نقاة َقَالَ هُوَ لَهُ ضَامِنٌ وَ الرَئْحٌ بَيِنَهُمَا إِذا خَالَفَ شَوْطهُ وَ 
عَضَاة. (1) 


وج العا إلى أزض أَخوى لصا كرغ بد فقال عو امن (أكر مال تلق حوها الاك فتيها وك مال قلق يتوه زط 


در مقابل» منكرين صحت عقد فضولى به اصاله الفساد تمسكك كرده اند و همجنين به به لزوم تقارن رضايت با عقد. 
نقول: 
اولا: اصاله الفساد در اينجا جارى نيست زيرا غمومات جلوى أن را فى كيرد. 


ثانيا: دليلى بر لزوم مقارنت بين رضايت و عقد وجود ندارد حتى عمومات مزبور شرطيت تقارن را نفى مى كند مخصوصا كه 


سيره بر صحت عقد فضولى قائم شده است. 


بنا بر اين ما قائل به صحت عقد فضولى هستيم مككر در مواردى كه استثناء شده است و دليل آن اين است كه اين كونه موارد 


قري علالار عار فل السك سحن نن شود كدعو ناكو اطلاقاك ان 1ن متصرت باشل 
اما جريان فضولى در ايقاعات: 


آيافضولى .دز ابقاغات ماتند طلاق و امتال ان انجاد :فى شود بكلا بدرى ون سرش وا طلاق من دهل و بعل كه بسر متوعنة شد 


رضايت داد. آيا جنين طلاقى نافذ است؟ 
ص: /1/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 515061 ح ١‏ ١ط‏ آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره375068, حا ط آل البيت. 


همجنين است در مورد عتق كه ممكن است يسر از طرف يدر برده اى را آزاد كند و بعد يدر اجازه دهد. همجنين است در 


مورد اوقاقف عامه كه قبول در آن شرط نيستء. وصيت غير تمليكيه. 
علت اينكه ايقاعات فضولى را صحيح ندانسته اند ادعاى اجماعى است كه در اين مورد شده است. 


در مقابل» بعضى اين اجماع را زير سؤال برده كفته اند كه شايد ناشى از اصاله الفساد بوده باشد كه در مورد ايقاعات فضولى 
شده باشد و در نتيجه آن را مدركى و غير قابل قبول بدانيم. از آن سو مى توان كفت كه عمومات طلاق و عتق و وقف و مانند 
آن از قبيل (لا وقف الا فى ملكك) و (لا عتق الاافى ملك) و امثال آن هنككامى كه با رضايت فرد همراه باشد حكم به جواز 


ايقاع فضولى مى كند. 


بالامخره هرجند احتياط در اين است كه در ايقاعات قائل به عدم فضولى شويم ولى مى توان به كونه اى قائل به صحت ايقاع 


فضولى شد. 


نكته ى ديكر اين است كه مرحوم صاحب عروه در مسأله ى دوازدهم از باب زكات امورى را ذكر مى كند و يكك مورد اين 
است كه آيا فضولى در زكات نيز جارى مى شود يا نه. مثلا كسى از مال ديككرى سهم زكات را جدا كند و به فقير بدهد و بعد 


صاحب عروه قائل به عدم جريان فضولى در زكات است ولى بعضى از محشين تمايل داشتند آن را در زكات و خمس و ديون 


جارى بداننك. 


ص: ملا 


انه قرحة داقع كه زواق وكات نار بات عقوو اق قدا اوبماي القاعات بلكد از ياب افا مين اسك زيرا فق ادر اغوال ها 


شريكك هستند واكر كسى آن را يرداخت كند مانند اين است كه سهم شريكك خود را داده باشد. 
اين بحث تا حدى ييجيده است و ان شاء الله در جلسه ى بعد آن را مطرح مى كنيم. 


مضاربه ى فضولى كتاب المضاربه 
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موضوع: مضاربه ى فضولى 


بحث در مسأله ى دوازدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله بيان فرمودند كه معاطات و فضولى 
در مضاربه راه دارد و صحيح است. به اين مناسبت بحث فضولى را مطرح كرديم و در جلسه ى قبل» جهار دليل بر صحت 
فضولى در جميع ابواب مككر مواردى كه استثناء شده است را بيان كرديم. همجنين فضولى در ايقاعات را مطرح كرديم. 


بعد متذكر فرعى شديم كه صاحب عروه در كتاب زكات مطرح كرده است و آن اينكه در كتاب الزكات در (ختام فيه مسائل 
متفرقه) مسأله ى 7١‏ فرموده است كه فضولى در زكات جارى نمى باشد. بعضى از محشين مانند آيت الله خوئى فضولى در 
زكات را بعيد ندانستند و در موسوعه نيز بر جواز آن استدلال كردند. مراد از فضولى در زكات اين است كه كسى زكات مال 


ديكرى را بدون اجازهى او از اموال او بردارد و به فقير دهد و بعد از صاحب مال اجازه بككيرد و او نيز اجازه دهد. 
بايد دقت كرد كه اداى زكات آيا جزء عقود است و يا ايقاعات و آيا تحت عنوان ديكرى داخل است يا نه. 
ص: 1894 


مرحوم حكيم در ذيل مسأله ى فوق در مستمسكك قائل است كه جزء عقود است زيرا در فرض مسألهء فردى مال زكوى را به 


فقيرى تمليكك مى كند و فقير نيز آن را قبول مى كند و مى يذيرد. 


جارى بدانيم يا نه. 


مادر جلسه ى قبل نيز بيان كرديم كه اداى زكات نه جزء عقود است و نه جزء ايقاعات بلكه از باب اداى حق است. مثلا اكر 
مال مشاعى وجود داشته باشد و يكى از ش ركاء سهم شريكك خود را به او بدهد اين نه جزء عقود است و نه ايقاع. عقد احتياج 
به انشاء طرفينى دارد ولى در مال مشاع؛ كسى ملكك ديككرى را به او تحويل داده است. يعنى حقى را به صاحبش يرداخت 
كرده است. زكات نيز از همين قبيل است. در زكات اين اختلاف وجود دارد كه آيا مال زكوى از باب مشاع است يعنى فقير 
در اموال من به شكل مشاع سهيم است يا اينكه اين» از باب كلى در معين است و يا مواردى ديكر. به هر حال علماء به هشت 
وجه اشاره كرده اند و ما نيز آنها را در كتاب زكات ذكر كرده ايم. 


به هر حال هر كدام از اين وجوه كه باشد اين امر مسلم است كه يرداخت زكات از باب اداى حق و دين است. 
حال بايد ديد كه آيا اداى زكات به شكل فضولى كه با اجازه ى بعدى همراه باشد صحيح در مى آيد يا نه. 


ص: 16 


بعضى كفته اند كه اين كار با اجازه ى بعدى تصحيح نمى شود زيرا در زكات» قصد قربت شرط است به بيانى ديكر» زكات 
از عبادات است و كس كه زكات را بدون اجازه ى صاحبش به فقير مى دهد در واقع غاصب است و قصد قربت در آن وجود 


ندارد. 


ازاين اشكال جواب دادند كه لا-زم نيست فضولى قصد قربت كند بلكه وقتى مالككء» اجازه مى دهد قصد قربت از مالكك 


البته بايد به اين نكته توجه داشت كه مال زكات آيا در دست فقير موجود است يا اينكه آن را مصرف كرده است. اكر آن مال 
موجود باشد واضح است كه صاحب مال مى تواند قصد قربت كند و اجازه دهد. اين قسم در واقع داخل در فضولى نيست و 
مانند .م هفانك كه ضاتين: فآل خؤدكن اداع :كات كرده انيت زيرااق من تؤانك آن هال راز فقير كيرد ون الى كيرذ و 


همان مال را به نيت زكات اجازه مى دهد. 


اما اكر آن مال؛ در دست فقير موجود نباشد در اينجا دو قول است كه آيا فقير ضامن است يا نه. يكك احتمال اين اسث كه فقير 


مبلغ آن را به مالكك يرداخت كردم و جون تو موجب غرر شده اى بايد آن مبلغ را به من بركردانى. 


در نكته اى كه در بالا مطرح شده است بحثى است كه در موارد مختلف مشكل را حل مى كند. مثلا فردى به منزل ديكرى 
رفته است و او طعامى براى ما آماده كرده است و ما آن را مصرف كرديم. بعد مشخص مى شود كه آن طعام غصبى بوده 
آكل كرفت» آكل به صاحب خانه كه آن طعام را آورده است مراجعه مى كند و آن مال رايس مى كيرد. (البته بحث در 


١14١ ص:‎ 


مبناى دوم اين است كه آكل ضامن نيست زيرا در اينجا اتلافى رخ داده است و در اينجا يكك سبب وجود دارد و يكك مباشر. 
سبب همان غاصب است و مباشر نيز آكل مى باشد. سبب جون عالم بوده است اقوى است و مباشر جون جاهل بوده است فعل 


به او مستند نمى شود. بنا براين صاحب مال نمى تواند به آكل رجوع كند زيرا اتلاف مستند به او نمى باشد. 


خلا-صه اينكه آيا در مواردى كه اتلا-فى واقع مى شود و مباشر در آن جاهل است و سببء عالم مى باشد آيا هر دو ضامن 
هستند و با اين حال قاعده ى غرور جارى مى شود يعنى (المغرور يرجع الى من غَرّه)؟ يا اينكه در اينكه فقط سبب ضامن است 


زيرا او عالم بوده است و مباشر جون جاهل بوده است ضامن نيست؟ 


در بحث زكات نيز همين مباحث جارى است در جايى كه فقيز زكات را مصرف كرده است اكر بكوييم هم فقير ضامن است 
وهم فضولى مالكك مى تواند بككويد: ذمهى فقير به من مشغول شده است يعنى بايد مال مزبور را به من يس دههد بنا بر اين من 


زكات خود را محاسبه مى كنم و ذمه ى فقير را برىء مى كنم. 


اما اكر بككوييم كه فقير جون مباشر جاهل بوده است ضامن نيست و فضولى كه سبب و عالم بوده است ضامن است در اينجا 
مالكك نمى تواند آن مال را به عنوان زكات حساب كند. بله مالكك مى تواند به سراغ فضولى رود و مال را ازاو يس بكيرد. 


شده باشد نمى توان آن را به عنوان زكات مراجعه كرد زيرا نه مالى موجود است و نه ذمه اى. 


ص: ددا 


در ذيل مسأله ى دوازدهم مسأله ى ييجيده اى وجود دارد و آن اينكه در سابق كفتيم كه كاه شخص عامل مى كويد كه من 
مضاربه را انجام مى دهم به اين شرط كه وامى هم به من بدهى. ما در آنجا كفتيم كه اين از باب ربا است زيرا قاعده اين است 
قد لبا مدل 1 


در اينجا اشكال شده است كه اجاره هايى كه امروزه با رهن داده مى شود اين هم بايد همان اشكال را داشته باشد مثلا كسى 
جيزى را اجاره مى دهد و مثلا مال الاجاره در آن ماهى يكك ميليون است ولى در كنار آن يكك قرض «ه ميليونى از فرد مى 
كيرد و در عوض مال الاجاره را مثلا هزار تومان مى كيرد. اين قرض موجب جرى نفى است زيرا موجب مى شود كه در مال 
الاجاره تخفيف ايجاد شود. اين را علماء اجازه مى دهند واكر اين را باطل بدانند بايد اكثر اجاره هاى امروزه باطل باشد و 


موجب دردسر زيادى مى شود. 


راه حل آن اين است كه به نظر ما مالى كه داده مى شود قرض نيست بلكه رهن است. زيرا اكر فرد اجاره را سر وقت ندهدء 
مالك از سر آن يول مقدار لازم را بر مى دارد. همجنين اكر مستاجر سر وقت ملكك را تخليه نكرد مالككء رهن مزبور را به 
عنوان كرو نزد خود نكه مى دارد. همجنين اكر مستاجر به ملكك خساراتى وارد كند مالكك م يتوان به مقدار لازم از سر رهن بر 


دارد. 


مشكلى كه هست اين است كه در رهن بايد عين مرهونه موجود باشد و حال آنكه كسى كه آن را دريافت كرده است آن را 
به كار مى اندازد و خرج درمان» عروسى وما يحتاج خود مى كند. اكر عين مرهونه از بين رفته باشد ديكر وثيقه اى وجود 
ندارد. مكر اينكه بككوييم: آنجه به عنوان وثيقه قرار كرفته است ماليت است نه عين مال. (در بحث وقف هم اين مسأله مطرح 
است كه آيا مى شود ماليت را وقف كرد مثلا آيا كسى مى تواند صد ميليون تومان را به شكل قرض الحسنه وقف كند. واضح 


است كه عين مزبور دائما به اين و آن به شكل قرض داده مى شود و باقى نيست ولى ماليت آن مورد وقف قرار كرفته است.) 


ص: 1 


مسألهى رهن در اجاره و فوت مالك و يا عامل در مضاربه كتاب المضاربه 
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موضوع: مسأله ى رهن در اجاره و فوت مالكك و يا عامل در مضاربه 


به مناسبت مسأله ى يازدهم كه در سابق مطرح كرده بوديم وارد مسأله اى شديم كه محل ابتلاء است و آن در مورد اجاره 
هايى است كه در زمان ما مرسوم است و آن اينكه مال الاجاره هايى را تعيين مى كنند و در كنار آن مبلغى را به عنوان رهن 
دريافت مى كنند و بر اساس آن مال الاجاره را كم مى كنند. بحث در اين است كه آيا حرمت ربا در اين مورد وجود دارد يا 


له. 


براى حل اين مشكل بايد به ادله ى حرمت ربا مراجعه كرد. در باب حرمت رباى قرضى و شرايط آن روايات بسيارى وجود 


دارد. در اين رابطه به دو دسته روايات بر مى خوريم: 


دسته ى اول رواياتى هستند كه مى كويند: كل قرض يجرٌ نفع لا بأس به. يعنى هر قرضى كه موجب منفعتى شود مشكلى ايجاد 
٠.‏ كند 
نمى كند. 


دستهى دوم رواياتى است كه دلالت دارد بر اينكه اكر منفعتى را شرط كنند جايز نيست. حتى در اين روايات آمده است كه 
اكر به كسى بكُويند كه فلان قرض را مى دهند با اين شرط كه در مقابل» فلان اجاره يا معامله را با او انجام دهند جايز نيست. 
يا اينكه اكر كسى به ديكرى قرض دهد و مهمان او شود اكر اين رقم مهمانى قبل از قرض هم بوده باشد بلا مانع است و الا 
اكر به سبب قرض باشد اشكال دارد. بنا بر اين هر شرطى كه موجب رسيدن به منفعتى شود و به عنوان شرط ضمن عقد لحاظ 
شود اشكال دارد و مصداق ربا مى باشد. بنا بر اين حتى اككر در ازاى عقد شرط كنند كه يكك فاتحه براى يدرش بخوائند آن 
هم اشكال دارد. 


ص: ع1 


البته مخفى نماند كه اكر فرد به عنوان هديه به ديكرى جيزى دهد اشكال ندارد آنجه موجب اشكال است اين است كه آنجه 


مى دهد در ضمن عقد شرط نشده باشد. 


حال در ما نحن واضح است كه قرض مزبور در تخفيف مال الاجاره تأثير دارد زيرا هرقدر قرض بيشتر باشد مال الاجاره كمتر 


مى شود و يقينا موجب جر نفع مى شود. مثلا به ازاى هر يكك ميليون تومان مقدار خاصى از اجاره كم مى شود. 


نقول: مبلغى كه دريافت مى شود هرجند قرض است ولى مردم آن را نوعى رهن مى دانند. رهن به معناى وثيقه است و بر اين 
اساس اككر مال الاجاره به تأخير افتد از سر آن بر مى دارند» همجنين اككر زمان اجاره تمام شود و فرد ملكك را تحويل ندهد از 


رهن اخذ مى كنند. بنا براين اين مال نوعى وثيقه است كه در مقابل تخلفات مستأجر مورد استفاده قرار مى كرد. 


تنها مشكلى كه باقى مانده است اين است كه در مال وثيقه نبايد تصرف كرد و حال آنكه كسى كه آن رهن را بر مى دارد آن 
را در معامله به كار مى اندازد و يا با آن وسائل ما يحتاج خود را مى خرد. 


در رفع اين مشكل مى توان كفت كه هرجند رهن غالبا عين است ولى مى توان ماليت را نيز به عنوان رهن لحاظ كرد. يعنى 


ماليتى كه معادل ده ميليون تومان است در ذمه ى فرد مى باشد. 


١50 ص:‎ 


صاحب جواهر مى فرمايد: اكر مال الرهن جيزى باشد كه فاسد مى شود مثلا فردى يكك تن ميوه را به عنوان رهن قرار دهد 


اين عبارت از اين ايشان نشان مى دهد كه رهن در اين صورت به ماليت تعلق كرفته است نه به عين مرهونه. عقلاء جنين رهنى 
واه يديرك 

حال اكر بتوانيم در وثيقه قائل شويم كه ماليت هم مى تواند به عنوان وثيقه قرار كيرد مشكل در ما نحن فيه حل مى شود. زيرا 
اعتماد فرد با ماليت هم جلب مى شود و لازم نيست كه فقط با عين» اعتماد را جلب كرد يعنى فردى كه رهن مى كيرد براى 
اين است كه بداند كه مال او مثلا مالى كه اجاره مى دهد محفوظ باقى مى ماند به همين دليل مبلغى را در شكل رهن به 
عنوان وثيقه از فرد مى كيرد. هكذا اكر كسى به ديكرى وامى به مبلغ ده ميليون دهد و در مقابل آن يكك جنس ده ميليونى 


بكيرد واجازه ى فروش هم داشته باشد, به هر نوع ديكرى كه تبديل شود همان ارزش را دارد و به عنوان وثيقه مى تواند قرار 


در مورد وصيت هم آمده است كه اككر كسى وصيت كند كه ده ميليون در صندوق قرض الحسنه باشد و مردم از آن وام 
بكيرند يا اينكه ده ميليون را وقف كند و مانند آن در همه ى موارد مى توان كفت كه آنجه مهم است ماليت است از اين رو 


عين را مى توان تبديل كرد. 


١ ص:‎ 


.١١7/ص جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج16‎ -١ 


امام قدس سره در مسأله ى جهاردهم مى فرمايد: 


مسأله ٠١‏ تبطل المضاربه بموت كل من المالكك و العامل » و هل يجوز لورثه المالكك إجازه العقد فتبقى بحالها بإجازتهم أم لا؟ 
الأقوى عدم الجواز. )١(‏ 


فرع اول در اين مسأله اين است كه مضاربه با موت مالكك و يا عامل يا هر دو باطل مى شود. 


فرع ديكر اين است كه آيا ورثه مى توانند اين عقّد را زنده كنند در نتيجه عقد مضاربه بعد از اجازه ى ورثه به حال خود باقى 


باشد جا أيدكه جتين كارى صيحيم تست :دو اقول اسكد و امام قدس سره غلى الاقو قائل .به عجرا وده الست 
فرع اول: اين مسأله داراى روايت نيست از اين رو بايد با قواعد آن را حل كرد. 
اقوال علماة: 


صاحب حدائق مى فرمايد: لا خلا.ف بين الأصحاب فيما أعلم فى أنه مع موت كل منهما تبطل المضاربه؛ لأن بالموت يخرج 
المال عن ملكك المالكك ويصير للورثه؛ فلا يجوز التصرف بالإذن الذى كان من المورثء بل لا بد من إذن الوارث. (7) 


صاحب حدائق در دليلى كه بر بطلان مضاربه اقامه مى كند مى فرمايد: مال بعد از فوت مالكك از ملكك او خارج شده و ملكك 
ورثه مى شود در نتيجه مضاربه بايد باطل باشد. 

البته مى توان اين اشكال را وارد كرد كه در اجاره نيز مى توان همين سخن را كفت كه بعد از فوت صاحب ملكك,ء ملكك از 
آن ورثه مى شود. واضح است كه اكر عين منتقل شود منافع آن نيز كه اجاره داده شده است آن هم منتقل مى شود ولى كسى 
در آنجا قائل به فساد عقّد اجاره نشكة: اسبلة: 


1١ 1/ ص:‎ 


.8١ ١ص‎ 2١ج تحرير الوسيله» امام خمينى»‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج١1‏ ص7 .7١‏ 


ضاحن جوافر انتعدلال ذيكرى كرده مى فزمابلة يموت كل 'فنهها تبظل المضاريه: لأنها فى المنشن وكاله (ووكالك يا فوت 
باطل مى شود.) التى هى كغيرها من العقود الجائزه؛ (البته ما مضاربه را عقد لازم مى دانيم زيرا امروزه عقدهاى بسيارى با 
مضاربه انجام مى شود كه نمى توان آنها را هر وقت خواستند برهم زنند.) نحو العاريه والوديعه تنفسخ بالموت والجنون 
والاغماء» (البته ما در اغماء اشكال داريم و نبايد تصور شود كه بى هوشى نيز مانند جنون است. علماء غالبا احكام جنون را بر 
اغماء جارى كرده اند و حال آنكه به نظر ما اين دو متفاوت است. حتى كاه بعضى از مراجع قائل بودند كه براى جراحى نبايد 
آنها را بيهوش كرد زيرا مى كفتند به سبب بيهوشى وكالت هايى كه از ديكران داشته اند همه باطل مى شود از اين رو اهتمام 
داشتند كه براى جراحى آنها از بى حسى موضعى استفاده شود.) ونحو ذلك مما يقتضى بطلان الإذن من المالكك التى هى 
بمنزله الروح لهذا العقد وشبهه. )١(‏ 


تعليل به وكالت در بسيارى از كلمات علماء ذكر شده است. 


در متن جواهر دليل ديكرى از صاحب شرايع به جشم مى خورد و آن اينكه مى فرمايد: و لو مات رب المال و بالمال متاع 
(يعنى اكر مالكك فوت كرده باشد و مال هم يول نباشد بلكه جنس باشد) لم يصح لان الاول بطل ولا يصح ابتداء القراض 
بالعروض. (مضاربه صحيح نيست زيرا مضاربه ى اول باطل شده است و دومى هم كه مى خواهد با اجازه ايجاد شود بايد بر 
روى يول باشد نه متاع. البته اين اشكال مبنايى است مانند اشكال هاى سابق) 250 


١ ص:‎ 


.1 00 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج18 ص‎ -١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص ."2١‏ 


شربينى از علماء اهل سنت در مغنى المحتاج مى كويد: و لو مات احدهما اوجن او أغمى عليه انفسخ عقد القراض كالوكاله. 
0 


تاي ارق اهل سحت قد مائدك شيعة كدر ا من فتك 
بطلان مضاربه با فوت مالك يا عامل كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد : جلت الْحبَائِكٌ كلها فى يي وَ جعِلَ مِفْتَاحَهَا الْكَذِبَ. (؟) 


يعنى تمامى كارهاى خبيث و اعمال ناشايست و زشتى ها و يليدى ها در يكك انبار جمع آورى شده است و درب آن قفل است 


اين يكك واقعيت است زيرا بسيارى از كارهاى زشتى كه افراد انجام مى دهد به سبب دروغ است. مثلا-در كسب و كار و 
معاملات و تجارت هاى اكر كسى كم فروشى مى كند در قبال آن دروغ مى كويد و ادعاى مى كند كه كم فروشى نكرده 
است همجنين است در مورد فروش جنس تقلبى و يا اينكه يشت جنس مى نويسد» صد در صد خالص و حال آنكه خالص 
نيست. همجنين است در مورد احتكار كه جنس مورد نياز را ينهان مى كند و بعد ادعا مى كند كه همه را فروخته و تمام كرده 


است. 


در روابط خانوادكى نيز همين است مثلا اكر زن به مرد و بالعكس اككر خيانت كند با دروغ آن را يوشش مى دهند وادعا مى 


ص: 104 


.8١5 مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج الخطيب الشربينى» ج 7 ص‎ -١ 
؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» اج "لال ص 787 ط بيروت.‎ 


دولت و ملت نيز نبايد به يكدكر حرف خلاف بزنند. اككر دروغ را از دنياى امروز بر دارند اكثر مشكل ها حل مى شود. مثلا 


كاه سردمداران قدرت در جهان وعده ى حركت عليه تروريست را مى دهند ولى در عمل خود يشتيبان آنها هستند. 
در بعضى از روايات امدة اسيت: 


ل ل يس إن الله عَزَّ و جَلَّ جَعَلَ لِلَّرٌ أَففَاَاوَ جَعَلَ مَفَاتِيح 
تلك الْقْعَالٍ الشَّرَابَ وَ الْكَذْبٌ مد م وق الشدات: 4435 


اين حال بدتر از شراب» دروغع مى باشد. 


يكى از مشكلات بزركى كه از دروغ ناشى مى شود اين است كه حس اعتماد را در جامعه از بين مى برد. اعتماد احتياج به 


صداقت است واكر ياى كذب به ميان آيدء اعتماد متزلزل مى شود در نتبجه اتحاد نيز از بين مى رود. 
موضوع: بطلان مضاربه با فوت مالكك يا عامل 


از آنجه در سابق كفتيم استفاده نشود كه ما اجاره هاى امروزه را صحيح مى دانيم. يعنى اينكه كاه اجاره اى مى دهند و در 
كنار آن وامى هم مى كيرند و بر اساس آن اجاره بها را كسر مى كنند مشكلى ندارد و آنجه ما بحث كرديم در مورد وجه 
شرعيت آن در فقه بوده است و آن اينكه آنجه به عنوان وام كرفته مى شود در واقع رهن است از اين رو اين اشكال كه در وام 


و قرض نبايد جرٌ نفع وجود داشته باشد مطرح نمى شود. 
ص: ٠٠١‏ 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج ؟ ص 779 ط دار الكتب الاسلاميه. 


بحث در مسأله ى سيزدهم است و آن اينكه مضاربه با موت هر يكك از مالكك و يا عامل از بين مى رود. كفتيم كه مشهور و 


كفتيم كه بايد حكم اين مسأله را از طريق قواعد به دست آوريم. با مراجعه به كلمات اصحاب مشاهده مى شود كه آنها به سه 
دليل تمسكك كرده اند: 


لكان ول سما مسف مقجا ود ماف :و قالط لكين ]انا كدو كالش ا مورت عد كل نانوكي راطا ع وقوه فا انوك 


مالكك و يا عامل باطل مى شود. در ميان فقهاء شيعه و سنى افراد بسيارى به اين دليل اشاره كرده اند. 


تركيبى از عقود مختلف مانند» مضاربه» مشاركت و قرض و مانند آن است كه ما آن را قبول نداشتيم.) 


دليل دوم: مضاربه عقدى است جايز و عقود جايزه با موت». باطل مى شود. ماهّت عقود جايزه صرف اذن و اجازه است و 


جواب آن اين است كه در مسألهى يازدهم اين نكته را متذكر شديم كه مضاربه. عقد جايزى نيست. البته اككر زمانى در 
مضاربه معين نشود جايزه است زيرا معناى مضاربه اين نيست كه نا ابد ادامه داشته باشد از اين رو طرفين هر وقت خواستند مى 
توانند آن را فسخ كنند البته در صورتى كه موجب ايجاد ضرر براى طرف مقابل نشود ولى اككر اجلى در آن مشخص شود و 
مخصوصا اكر مضاربه در سرمايه كذارى هاى عظيمى منعقد شود و طرفين قبل از زمان موعد و زمانى كه معاملات مزبور در 


آستانه ى نتيجه دهى است آن را فسخ كنند كه به هيج وجه جايز نمى باشد. 


ص: امي 


دليل سوم: بعد از موتء ملكك از ملكيت مالكك خارج مى شود و به ملكك ورثه داخل مى شود. بنا بر اين معنا ندارد كه ملكك 
از ملك مالكك خارج شود ولى مضاربه همجنان ادامه داشته باشد زيرا مالكك نمى تواند در جيزى كه مالكك آن نيست مضاربه 


را ادامه دهد. 


همجنين اكر عامل بميرد مضاربه باطل مى شود زيرا مالكك به عامل اجازه داده بود تجارت كند (مثلا عامل فرد معتبرى بود و 


مورد اعتماد مالك بود) و بعد از او مالكك به ورثه اذن نداده است بنا بر اين با فوت عاملء اذن هم همراه او از بين مى رود. 


جواب آن اين است كه مى توان كفت اين اشكال نيز صحيح نيست. زمانى كه عامل اذن داشت مالكك نسبت به آينده هم به او 
اذن داده بود. مثلا در اجاره همين كلام را را مى زنيم و آن اينكه اجاره با موت موجر باطل نمى شود. در مزارعه و مساقات نيز 
همين رامى كويند وعلماء آن رااز عقود لا-زمه مى دانند. حتى اكر يكى از طرفين از دنيا برودء بايد مزارعه را تا زراعت و 


ثمر دادن ادامه دهند. 


به اين نكته هم بايد توجه داشت كه اكر قائل به بطلان مضاربه شويم آيا با اجازه ى ورثه مى توان مضاربه را زنده كرد. امام 


قدس سره در فرع دوم از مسأله ى مزبور به اين اشاره كرده است. 
ديكر اينكه ورثه مى تواند بعد فوت مالكك يا عامل قرارداد تازه از را در مورد مضاربه منعقد كنند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين نكات را بحث مى كنيم. 


ص: اليل 


بطلان مضاربه با موت مالك و عامل و مسألهى امين بودن عامل كتاب المضاربه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بطلان مضاربه با موت مالك و عامل و مسأله ى امين بودن عامل 


قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ٠‏ تبطل المضاربه بموت كل من المالكك و العامل » و هل يجوز لورثه المالكك إجازه العقد فتبقى بحالها بإجازتهم أم لا؟ 
الأقوى عدم الجواز. )١(‏ 


كفتيم سه دليل بر بطلان مضاربه اقامه شده است: 


دليل اول اين بود كه مضاربه مانند وكالت است و همان كونه كه وكالت با موت وكيل و يا موكل باطل مى شود مضاربه نيز با 


موت مالك و يا عامل باطل مى شود. 
در جواب كفتيم مضاربه ارتباطى با وكالت ندارد. وكالت و مضاربه هر كدام عقدى مستقل هستند. 


دليل دوم اين بود كه مى كفتند: مضاربه عقد جايزه است و طبيعت عقود جايزه اين است كه با موت يكى از دو طرف باطل 


من كود 


در جواب كفتيم: اككر در مضاربه زمان تعيين شده باشد لازمه مى شود. عقلاء نيز در اين صورت آن را لازمه مى دانند مثلا 
امروزه قراردادهاى بسيارى توسط دولت ها و شركت ها در قالب مضاربه منعقد مى شود كه آنها براى رسيدن به اهداف خود 


مقدمه جينى مى كنند و قبول نمى كنند كه يكى از دو طرف قرارداد قبل از انقضاء مدتء آن را برهم بزند. 
دليل سوم آنها اين بود كه اكر مالكك فوت كند, ملكك منتقل به ورثه مى شود بنا براين مضاربه بايد با موت مالكك باطل شود. 


ص: وخر 
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در جواب كفتيم كه در موارد متعددى با موتء ملكك منتقل به ورثه مى شود ولى قراردادها به هم نمى خورد از اين قبيل 
استء مزارعه كه با موت مالكك باطل نمى شود بلكه قرارداد تا زمانى كه زارع كار را به مقصد برساند و زراعت حاصل شود 
باطل نمى شود همين كونه است در مساقات كه اكر مالكك قبل از ظهور ثمره فوت كند مساقات باطل نمى شود. اجاره نيز با 


فوت مؤجر باطل نمى شود هرجند در اين موارد ملكك به ورثه منتقل مى شود. 


بله در مضاربه اكر عامل فوت كند مى توان كفت مضاربه باطل است زيرا مالكك به او اذن در تصرف مال و انجام مضاربه داده 


بود ولى ورثه ى او كه شايد هيج خبرى از تجارت و معامله ندارند نمى توانند جانشين او شوند و مضاربه را ادامه دهند. 


بعد امام قدس سره اين فرع را متذكر مى شود كه آيا ورثه ى مالكك مى توانند بعد از فوت او اجازه داده مضاربه ى سابق را 
احياء كنندك. 


دليل عدم جواز اين است كه مى كويند: اجازه در جايى است كه اجازه دهنده سلطه اى بر ملكك داشته باشد. مثلا مالكى در 
خانه است و دلال ملكك او را مى فروشد و بعد ازاو مى خواهد كه عقد فضولى فوق را اجازه دهد. مالكك جون بر مال خود 
سلطه دارد مى تواند اجازه دهد. اين در حالى است كه ورثه ى مالك در هنكام عقد مضاربه سلطه اى بر مال نداشتند بنا بر اين 
معنا ندارد كه بتوانند آن مضاربه را اجازه دهند. بله آنها الآن مالكك شده و سلطه دارند ولى نمى توانند عقدى كه در زمان 


اتطقاف ا ةاسلطهد رمال تدافعد را اجاره دهت 


7١5 ص:‎ 


بااين حال در مسأله ى فضولى در مورد (من باع ثم ملكك ثم اجاز) اين بحث مطرح است كه مثلا دلال» ملكك زيد را مى 
خواهد كه آن را اجازه دهد) بعد كه آن را خريد و خود, مالك آن شد عقد فضولى قبلى كه آن را انجام داده بود اجازه مى 


دهد. اكر ما اين حكم را در باب فضولى قبول كنيم در ما نحن فيه مى كوييم ورثه ى مالكك مى توانند مضاربه را اجازه دهند. 


البته حتى اكر معامله ى قبلى باطل شده باشد ورثه ى مالكك و يا عامل مى توانند عقد جديدى را منعقد كنند. واضح است كه 


در جواز اين قرارداد جديد اشكالى وجود ندارد. 
امام قدس سره در مسأله ى جهاردهم به جهار فرع اشاره مى كند و مى فرمايد: 


مسأله ١‏ (فرع اول) العامل أمين فلا ضمان عليه لو تلف المال أو تعتّب تحت يده (اكر مالى كه در دست اوست معيوب شود.) 
إلا مع التعدى أو التفريط» (تعدى يعنى تجاوز از حد, مثلا مالكك مى كويد كه عامل نبايد مال را از شهر خارج كند حال اكر 
عامل آن را به خارج از شهر ببرد و مال در آنجا تلف شود به آن تعدى مى كويند. تفريط نيز به معناى كوتاهى است مثلا 
عاملء مال را در جاى امنى نككذارد و بعد از بين برود. بنا براين اككر در جايى تعدى و تفريط نباشد عامل ضامن نيست مثلا 
آتش سوزى اى در شهر رخ داد و مال مالكك نيز سوخت ويا مثلا دشمن بمبى انداخت و مال مزبور از بين رفت و يا مثلا عامل 
مال مزبور را با نهايت دقت در جايى حفظ كرد ولى سارقى كه وارد بود حرز را شكست و آن مال را به سرقت برد. 


ص: كين 


نكته ى ديكرى كه در اينجا وجود دارد اين است كه در مورد عامل كاه در مقام ثبوت بحث مى كنيم يعنى عامل كوتاهى 
نكرد و مال تلف شد. كاه نيز بحث در مقام اثبات است يعنى بين عامل و مالكك اختلاف رخ مى دهد و مالكك مى كويد تعدى 
ويا تفريط كردهاى ولى عامل آن را انكار مى كند. در اينجا عامل» فقط قسم مى خورد و كارى با او ندارند و حتى لازم 
حال جرا امام قدس سره ابتدا مى فرمايد: عامل» امين است و بعد مى فرمايد: بنا بر اين ضامن نيست زيرا امين مربوط به مقام 


اثبات است و ضمان مربوط به مقام ثبوت است واين دو مقام در كلام امام قدس سره با هم مخلوط شده است. 


بااين حال مى توان جواب داد و آن اينكه امين بودن براى هر دو مقام مفيد است. با اين حال به نظر ما بهتر است كه ما بحث 
امين بودن را اكر در مسأله ى جهل و سوم كه مقام دعوا است بيان مى كرديم بهتر بود. البته بز ركانى مانند صاحب جواهر در 
اين مقام كه مقام ثبوت است كلمه ى امين را به كار برده اند هرجند بهتر اين بود كه امام قدس سره مى فرمايد: العامل لا 
ضمان عليه.) 210 


٠١8 ص:‎ 
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اقوال علماء: علماء غالبا ادعاى اجماع كرده اند. 
صاحب حدائق مى فرمايد: لا خلاف بين الأصحاب فى أن العامل أمين فيقبل قوله فى التلف بغير تفريط بيمينه )١(‏ 
ايشان همان كونه كه روشن است مقام اثبات كه مقام دعوا است را ذكر كرده است. 


صاحب جواهر ئيز مى فرمايد: لا خلاف ولا اشكال فى أن العامل أمين بل هو إجماعى: فلا يضمن حينئذ ما يتلف إلاعن تفريط 
أو خيانه ولو للتعدى فيه ... (؟) 


صاحب جواهر در اين عبارت در مقام اثبات سخن نمى كويد بلكه متذكر مقام ثبوت مى شود. 


البته بايد ديد كه آيا خيانت كه صاحب جواهر به آن اشاره مى كند همان تعدى و تفريط است يا اينكه بايد خيانت را هم در 


كثار آن دو لحاظ كرد بديخ كوه كه سكن از سه عدوا ياشد: 

ان شاء الله در خاتمه اين نكته را متعرض مى شويم. 

عدم ضمانت عامل در صورت عدم تعدى و تفريط كتاب المضار به 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم ضمانت عامل در صورت عدم تعدى و تفريط 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع را مورد بررسى قرار مى 


دهد. 
ضامن نمى باشد. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


مسأله ١‏ العامل أمين فلا ضمان عليه لو تلف المال أو تعيب تحت يده إلا مع التعدى أو التفريط 00 ]١[‏ 


ص: ا" 


.735١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1 ص‎ -١ 
.7// جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج52 ص‎ 7 


'- تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١2‏ ص .85١١‏ 


تلف شدن مى تواند به اين كونه باشد كه هرجند عامل از مال محافظت لازم را به عمل آورده باشد سارقى آن را بربايد و يا 


اينكه بر اثر سيلء زلزله و مانند آن از بين برود. 


در جلسه ى قبل مقدارى از اقوال علماء را ذكر كرده ايم و اكنون به بررسى ساير اقوال مى يردازيم. 


صاحب رياض اين مسأله را به خوبى بيان كرده و مى فرمايد: ولا خسران على العامل (بحث خسران در كلام امام قدس سره در 
فرع دوم بيان مى شود.) وكذا لا تلف إلا أن يكون كلّ منهما (خسران و تلف) عن تعد أو تفريط منه فى المال بلا خلاف وبه 


وجود اينكه روايات كثيره اى در اين مورد وارد شده است به نصوصء استدلال نمى كنند.). (21 


مرحوم علامه در تحرير به مقام اثبات و مقام ثبوت اشاره كرده است. بحث ضمان و عدم ضمان در مقام ثبوت مطرح مى شود 
و مقام اثبات در مورد اختلا.ف است كه اككر عامل و مالكك با هم اختلاف كنند قول عامل با قسم مورد قبول قرار مى كيرد. 


علامه در تحرير مى فرمايد: العامل امين لا يضمن ما يتلف الا بالتفريط و التعدى و قوله مقبول مع اليمين. (؟) 
محقق در شرايع نيز مقام اثبات و ثبوت هر دو را متذكر شده است. 

دليل اول: اجماع 

اجماع مزبور مدركى است. 


دليل دوم: روايات عديده كه در وسائل الشيعه در باب اول و سوم از ابواب مضاريه ذكر شله است. در ميان اين روايات» 


صحيحه نيز وجود دارد از اين رو مستفيضه است و احتياج به بررسى سندى ندارد: 
ص: ٠١08‏ 


-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص 06 ط جامعه المدرسين. 


5 


َه ب يوب عَنْ علي بن إبْراهِيم عَنْ أبيهِ عَنِ ابن أبى نَثرَانَ عَنْ عَاصِم بْنِ حنال عن تخي رحس حر الى قرع كال 
قَالَ أميده الْمَؤْمِِينَ ع مَن اب جر مَانَا و اشْترَط نضفّ الرَنْح تلض قلع فهان الست 11 


البته واضح است كه اين روايت مقيد به عدم تعدى و تفريط مى باشد. اين نكته از بقيه ى ادله استفاده مى شود زيرا در روايات 
ديكر به قاعده ى اتلاف اشاره شده كه مى كويد: من اتلف مال الغير فهو له ضامن 


عن َضَالَعَنْ بان عَنْ محمد بن مثلم عن أبى تفرع قَالَ: مأل عن الرَجلٍ دمض العال اباشال لقبارنة ع عند ولك 
فقون ١‏ على ماعو كه غمنان عامل ابيع شيعان تال لم علبه خوة (غرامى بر او سدع يد اذ دكرة الول أميا زو 
تعدى و تفريط و خيانت نكرده باشد.) (5) 


ل ل ل 
جر بمَالٍ وَ اشْتَرَط نضفٌ الرّنْح فلم على التضاره اث العديث ة 


اين در واقع همان روايت سوم است كه كه به صورت ديكرى نقل شده است. 
ص: ٠١9‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3١‏ ابواب المضاربه.» باب شماره26 3715١‏ ح آل ط آل البيت:. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,3١‏ ابواب المضاربه» باب”7 شماره 150822 حل ط آل الت 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,"١‏ ابواب المضاربه؛ باب ”03 شماره 515١21‏ ح أ ط آل البيت: 


در باب يكك از ابواب مضاربه نيز احاديثى ذكر شده است: 

عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عَن الَْلَبىٌ عَنْ أبى عَدٍ د اللوع أَنّهُ قَالَ فى الرّجُلٍ يُعْطِى الْمَالَ فيقول لَه 
(صاحب مال به او مى كويد انْتِ أَرْضٌ كدذًا وَ كذًا وَلَا تَجَاوِرْمَا (به فلان جا يعنى فلان شهر برو از آنجا به جاى ديكر نرو) و 
اشر مِنْهَا قَالَ َِنْ جَاوَرَهَا وَ هلك الْمَال فَهُوَ ضَامِن (و مفهوم آن اين است كه اكر به شرط مزبور عمل كند ضامن نيست)) (21 


استدلال به روايات باب اول غالبا به مفهوم اسيت بر خلااف روايات باب سوم كه استدلال در آنها به منطوق بوده أسب . 


فَضَالَهَ عَنْ رفَاعَة بْن مُوسى عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فِى مُضَارِبٍ يَقَول لِصَاحِبِهِ إِنْ أَنْتَ أَدَننَهُ (يعنى با سرمايه به شكل نقد معامله كن 
نه به شكل وام و نسيه) أو أَكلْيَهُ فَنْتَ لَهُ ضَامِنٌ قَالَ فَهُوَ لَه ضَامِنٌ إِذَا خَالَفَ شَرْطَهُ. (5) 


استدلال به اين روايت نيز مانند روايت قبلى به مفهوم است. 


عَن الْحَسَن بن مُحَمّدِ بْن سَمَاعَة عَنْ وُحَيِبٍ عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع فى ارخ يُعْطِى الرَّجْلَ مَالَا مُضَّ ارَبَهُ وَيَنْهَاهُ أنْ 
يَخْرّجَ إن أذضن أخوى فعضاة (ايق تشان عن دهد كد زاوى من داتنيك اكز عضيات تكند ونال تلش هوه مشكلن نلك فثال 
م ضَامِنٌ وَ الرّئْحُ يها إذا خالق شعطة و عضاة. ل 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شمارهة59 3750 ح كل ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص/17 ابواب المضاربه.» باب »١‏ شمارهة06 5١‏ حلل ط آل الت 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 715061 ح ٠‏ ١ط‏ آل البيت: 


استدلال به اين روايت به اين كونه است كه نزد روايت اين مسأله مسلم بوده است كه اكر خلاف شرط عمل نشود و مال تلف 


شود ضمانى در كار نيست. 
دليل سوم: استدلال به آيه ى شريفه ى (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل) )١(‏ 


البته كسى به اين دليل استدلال نكرده است ولى در اشباه و نظائر مسأله ى محل بحث كه مالى در دست فردى امين بوده و 


بدون تعدى و تفريط تلف شده است أن اسعدلال شدة است»: 


استدلال به اين كونه است كه كسى كه محسن است مانند عامل كه كار خود را به خوبى انجام داده است و تعدى و تفريط 


نكرده است نبايد بر او سبيل تكليفى و وضعى باشد كه نتيجه اين است كه او ضامن نبايد باشد. 


حال كه ثابت شد عامل بدون تعدى و تفريط ضامن نيست عكس آن نيز ثابت مى شود و آن اينكه اككر او در اتلاف مال 


مرتكب تعدى و تفريط شده باشد بايد ضامن باشد. 


بقى هنا امر: صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى 9" ذكر كرده است و در آن علاوه بر تعدى و تفريط به خيانت نيز اشاره 
كرده است و مى فرمايد: العامل امين لا يضمن الا بالخيانه ... او التفريط بتركك الحفظ او التعدى. 


آيت الله حكيم در مستمسكك متعرض اين مسأله شده مى فرمايد: در استعمالات عرفيه» تعدى و تفريط همان خيانت است. (7) 


نقول: به نظر ما سه عنوان وجود دارد. خيانت آن است كه كارى به قصد افساد و يا با علم به وجود فساد انجام داد از اين رو با 
تعدى و تفريط فرق دارد. مثلا مالك ممكن است شرط كند كه عامل براى تجارت به فلان شهر نرود بعد عامل تصور كرده 
است كه اكر به آن شهر رود سود بيشترى عائدش مى شود و در نتيجه به آنجا رفته است. نام آن را هرجند تعدى مى كذارند 
ولى خيانتى در كار نيست زيرا در آن قصد افساد وجود ندارد بلكه او به ككمان خودش به فكر ايجاد درآمد بيشترى بوده است. 
همجنين است تفريط مثلا-عامل مال را آنكونه كه لازم بود حفظ نكرد و تصور مى كرد كه مال محفوظ مى ماند مثلا در را 


قفل نكرد ولى جنين نشد و مال از بين رفت. او نيز قصد خيانت نداشته است. 
ص: 5١١‏ 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ - ١ 
."8٠ مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١. ص‎ -١ 


فرع دوم در كلام امام قدس سره مربوط به خسارت است. خسارت اين است كه بدون تعدى و تفريط مال دجار خسارت شود. 


مثلا هنكام معامله. جنس مورد معامله در بازار زياد شد و قيمت مال يائين آمد. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 
كما أنه لا ضمان عليه من جهه الخساره. فى التجاره» بل هى (خسارت) وارده على صاحب المال. )١(‏ 


اين مسأله نيز اجماعى است و از اقوالى كه در فرع قبلا ذكر كرديم حكم اين نيز مشخص مى شود و حتى از تلف مى توان به 


نيز مى توان الغاء خصوصيت كرد و كفت عرف بين تلف و خسارتى فرقى نمى كذارد. 

مضافا بر اينكه اين فرع خود داراى روايات است كه امروز به يكك روايت اشاره مى كنيم: 

عَنْ أبى عَلِىٌ الأشَعَرى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَدٍدِ الجَبّارِ عَنْ محمد بْن إشْ ماعيل عَنْ عَلِىّ بن النْعْمَانٍ عَنْ أبى الصّبّاح الْكِمَانِىٌ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللهوع فى الرَّجلى يَعْم بل بِالْمَالٍ مُضَارَبَهُ قَالَ لَهُ الرَّيحُ وَ لهس عَلَيِهِ من الْوَضدِيعَهِ (يعنى خسارت و اينكه قيمت مال كم شود.) 
شَئ 2 إِا أن يحَالِفَ عَنْ شَّئ ءِ ما أمَرَ صَاحِبٌ الْمَالٍ 150 

اين روايت صحيحه است و ابو الصباح كنانى ثقه بوده نام او ابراهيم بن نعيم است. 


در روايات سخن از خسارت نيست بلكه به جاى آن از وضيعه نام برده شده است. در اين روايت تصريح شده است كه اكر 


خلاف شرط عمل نكند و خسارتى به مال وارد شود عامل ضامن آن نمى باشد. 


ص: 517 
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ان شاء الله در جلسه ى بعد به روايات ديكر اشاره مى كنيم. 
خسارت در مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: خسارت در مضاربه 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است و به فرع دوم رسيده ايم و آن اينكه اكر خسارتى حاصل شود آيا 


عامل ضامن مى ياشد؟ 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: كما أنه لا ضمان عليه من جهه الخساره. فى التجاره» بل هى (خسارت) وارده على 
والح انال 21 


مراد از خسارت اين است كه او جنسى راخريده است ولى بر اثر وجود عواملى كه از اختيار عامل خارج بوده است مانند 
بارندكَى و رونق و يا فراوانى جنس در بازار» قيمت جنس كمتر مى شود. البته واضح است كه خسارت مزبور بايد بدون تعدى 
و تفريط و خيانت باشد مثلا عامل هنكام فروختن و يا خريدن كوتاهى نكرده باشد. 


ظاهرا اين مسأله اجماعى است و در عباراتى كه از صاحب رياض و حدائق بيان كرديم عنوان خسارت نيز ذكر شده است: 


جانسيه رياقن نى نادهو لذ حب ]اف عن الغامن وكذاالا لك الآ أذر كرون كل منهما سراق علق )عن مك أو تتريل مند 
فى لقال باتكك ويد دف لصيو ص لمعتف 111 


تفريط بيمينه و كذا يقبل قوله فى الخساره و لا يضمن الا مع التفريط 200 


ص: 1" 
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؟- رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج4) ص 005 ط جامعه المدرسين.‎ 


'- حدائق الناضره؛ شيخ يوسف بحرانى» ج١25‏ ص .52١‏ 
دليل مسأله: 
دليل اول: رواياتى بسيارى در مورد تلف وارد شده است و عرف از آنها الغاء خصوصيت مى كند و مى كويد: تلق با خسارت 


شَدَة: سيت در اينجا نيز وجود دارد. 


دليل دوم: دلالت روايات 


2 ه عداي 


محمد بن الْحَسن بإسْرنَادِهِ ءَ َنْ أختد ن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن عيتدى عَن ان أبى عُمَير عَنْ أ ان وَ يَْهى عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عن 
لعلو عن أنى عبد الدع قال الكال الذى تل بقاري له وح الاق (سهمى از سود ارداق للق غلند يق الر ضيف شن قازر 
عسارق بر كردق اواقسة وضيعه لوقع به لعفا ذافن ان عدف انسنه !311 بقارت عات لعا (مك انك 
عامل با شرطى كه صاحب مال قرار داده است مخالفت كند و در نتيجه تعدى نمايد.) 210 


© 


روا يصوي لحي واي قري الو أل لاقي الطر لزني ارود مقا مِنّ البح وَ لَئِس عَلَيِهِ مِنّ 
نْ يُحَالِفَ أهْرَ ص احِبٍ الّمَالٍ فَِنَ الْعَبّاسَ (عموى ييغمبر اكرم (ص) كات كثير الْمَالٍ وَ كان يُغطى الرجَالَ 
يَعْمَلُونَ به مُصَارَبَهٌ (و آن را به افراد مى داد تا با آن مضاربه كنند) وَ , ْتَرِط عله أن يلوا بَطنَ وَدٍ (از دره ها عبور نكنند) 
07 يَشْترُوا ذا كبد رَطْبِهِ (يعنى به سراغ خريد و فروش حيوان نروند.) فَإِنْ حَالَفْتَ شَياً مما أمَوتُك يه قَأَنْتَ ضَامِنٌ للْمَالٍِ (28 


ص: ع1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠18‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 3715086١‏ حك ط آل اليتة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص37١.»‏ ابواب المضاربه؛» باب »١‏ شماره 7508 حا ط آل البيت. 


امام عليه السلام كلام عباس عموى ييامبر (ص) را ذكر مى كند و آن را نفى نمى كند واين علامت تأييد است. به هر حال اين 


روايت هم صورت تلف را شامل مى شود و هم صورت خسارت را. 


عَنْ عَبدٍ الله بن جَبَلَه عَنْ إِسْححاقَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ: سَأْلََهُ عَنْ مَالِ الْمُضَارَبَهِ قَالَ الرَبْحُ بينَّهُمَا وَ الْوَضِيعَهُ عَلَى الْمَالِ. 
لل 


اطلاق اين روايت مقيد به تعدى و افراط است. 
روايت معارض: 


أخترت بْن مُححمَدٍ بنِ عيتدى عَنِ الْحَسَنِ بْنِ موب عَنٍ الك اهِلِيٌ عَنْ أب الْحَسَنِ مُوسى ع فِى رخ دهع إِلَى رَجلٍ مان مُضَارَيَةُ 
فَجَعَلَ لَهُ شَّيِناً من الرَرْح مُسِمَى (درصدى از سود براى او در نظر كرفته شد. فَابْتَاعَ الْمَضَارِبٌ مَنَاعاً فَوْضِعَْ فيه (خسارت كرد) 
تدع المموارب ون الاعتيف ‏ لل و فاضي 21خ ارقي (يعنى اكر ربح آن ينجاه ينجاه است خسارت هم به همان اندازه 
است.) 252 ْ 


الكاهليّ لقب عده اى از افراد است ولى معروف از اين لقب همان عبد الله بن يحيى كاهلى است كه البته ممدوح است ولى 
وثاقت او ثابت نشده است. امام كاظم عليه السلام در مورد او به على بن يقطين جمله اى فرموده است و آن اينكه: اضمن لى 
الكاهلى و عياله أضمن لكك الجنه. (*) يعنى اككر زندكى او را اداره كنى (زيرا او ظاهرا فرد فقيرى بود) من براى تو بهشت را 


ضمانت مى كنم. هرجند ظاهر اين عبارت وثاقت در نقل حديث نيست ولى از آن مدح بالايى استفاده مى شود. 
ص: 1١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "١‏ ابواب المضاربه؛ باب”7 شماره/2 15١‏ حم ط آل البيت. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 373" ابواب المضاربه.» باب شمارهة82 5٠‏ ح2 ط آل البيت: 


5 


بر اساس اين روايت اكر مثلا قيمت متاع در بازار نصف شود و عامل نيز طبق قرارداد در نصف سود شريكك بود بايد نصف آن 
مقدار خسارت كه معادل يكك جهارم است را متقبل شود. 


حديث مزبور اولا معمول به اصحاب نيست زيرا اصحاب قائل هستند كه عامل بدون تعدى و تفريط. ضامن خسارت نمى باشد. 


ثانيا: مى توان اين روايت را به قرينه ى روايات ديكر بر موردى حمل كرد كه عامل تعدى و تفريط كرده است. اين در واقع از 


ثالثا: اين روايت را حمل كرده اند در مضاريه اى كه فرد عامل با مالكك شريكك بوده باشد زيرا در شركت» ضرر به طرفين مى 


خورد. (بر خلاف مضاربه كه ضرر در آن به صاحب مال مى خورد.) 
رابعا: سند روايت به سبب وجود كاهلى ضعيف است. 


امام قدس سره در فرع سوم از مسأله ى جهاردهم مى فرمايد: و لو اشترط المالكك على العامل أن يكون شريكا معه فى الخساره 
(يعنى عامل به شكل شرط ضمن عقد شرط كند كه اكر خسارتى رخ داد عامل نيز در آن شريكك باشد.) كما هو شريكك فى 
الربح ففى صحته وجهانء أقواهما العدم. (و البته اكر قول به عدم صحت شرط مزبور شويم فساد شرط موجب فساد مضاربه 


نمى شود.) 2102 
اين نوع شرط ها امروزه بسيار معمول است كه خسارت را نيز در نظر مى كيرند و آن را نيز مانند سود تقسيم مى كنند. 


در مسأله در واقع سه قول وجود دارد زيرا آيت الله خوثئى قائل به تفصيل شده است كه ان شاء الله در ادامه به آن خواهيم 


ص: 16 
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اين مسأله اختلافى است و از اين رو ذكر اقوال علماء براى ما مهم نيست. 

دليل قائلين به صحت شرط مزبور: 

در اين مسأله روايتى وجود ندارد بنا براين بايد بر اساس مقتضاى قاعده عمل كرد و آن اينكه اين شرط مخالف مقتضاى عقد 
نيست بلكه مخالف اطلاق آن است. 


توضيح اينكه بعضى از شرايط مخالف مطلق عقد است و كاه مخالف اطلاق عقد. مثلا در بيع مى كوييم: مقتضاى اطلاق عقد 
اين است كه طرفين خيار شرط ندارند ولى اككر كسى اين خيار را شرط كند مثلا بككويد تا يكك سال يا تا يكك ماه خيار شرط 
داشته باشند اشكالى ندارد زيرا اين شرط خلاف مقتضاى عقد نيست بلكه فقط مخالف اطلاق عقد مى باشد. 


اما كاه شرط خلااف مطلق عقد است مثلا كسى مالى را به ديكرى مى فروشد و شرط مى كند كه او حق فروش آن را به 
ديكرى نداشته باشد. جنين شرطى صحيح نيست زيرا لازمه ى مالكيت اين است كه فرد بتواند آن را به ديكرى منتقل كند. 


يا مثلا در نكاح؛ اسكان بر عهده ى زوج است وهر تصميمى كه او بككيرد بايد اجرا شود. با اين حال» زوجين مى توانند شرط 
كنند كه اسكان به عهدهى زوجه و يا با توافق طرفين باشد و جنين شرطى اشكال ندارد زيرا اين شرط بر خلاف اطلاق عقد 
است نه مطلق عقد. ولى اككر در نكاح شرط كنند كه طلاق در اختيار زوجه باشد و يا زوجه در عقد دائم بتواند تمكين نكند 
جنين شرطى صحيح نيست زيرا بر خلاف مطلق عقد و طبيعت عقد است. 


ص: /1" 


در مضاربه نيز همين كونه است اطلاق عقد مضاربه اقتضاء دارد كه خسارت بر عهده ى مالكك باشد. بنا بر اين اكر شرط كنند 


كه خسارت بر عهده ى طرفين باشد مشكلى ايجاد نمى شود. 
ازاين دليل جواب داده اند و آن اينكه ظاهر بعضى از نصوص اين است كه اين شرط مطلقا صحيح نيست: 


عَنْ فَضَالَهَ عَْ أبَانٍ عَنْ مُحَمَدِ بن مُث م عَنْ أبى جَغْفرع قَالَ: سَأْلتهُ تن الرَّجُل يس تَبضِعٌ الْمَالَ (با مال مضاربه مى كند) فَيَهْلِكك 
أو يُسْرَقَ أعَلَى صَاحِبهِ ضَمَانٌ فَقَالَ لبس عَلَيِهِ عْْمٌ بَعْدَ أَنْ يَكونَّ الرَجُل أمِيناً. 2١(‏ 


بر اساسش آي ؤواية» اك ر قرد اميق باشنك ثبايد از او غرامت كرفت: .ابن علاكمت آن انبث كه طبيعت امات انق اقتضاء زا داوف ال 
آنجا كه خسارت هم نوعى تلف است نبايد آن را از فرد امين اخذ كرد و حتى اكر شرط شود كه او هم در خسارت شريكك 
سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إزع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: حير إِخوَانكك مَنْ نس ذَنْبَك وَ ذَكْرَ إخسائك إِلَِهِ. (1 

بهترين دوستانت كسى است كه كناه تو را فراموش كند و نيكى هايى كه به او كردى را به ياد داشته باشد. 


دستورات اخلاقى اسلام حساب شده است و اكر به آن عمل شود انسان به مدينه ى فاضله دست مى يابيم. دستور فوق يكى از 
دستورات مهم اسلام است. انسان معصوم نيست و از او خطاهايى سر مى زند. اككر دوست» شريكك و همسايه ى انسان اين 
خطاها را به خاطر داشته باشد و در مقابل» خوبى هايى كه به او شده است را فراموش كند اين موجب مى شود كه عداوت و 
دشمنى بين آنها شكل كيرد و دوستى ها به دشمنى ها تبديل شود. اما اكر انسان بدى ها را به فراموشى بسبارد و در مقابل» به 


خوبى هايى كه به او شده بها دهد» ييوندها و دوستى ها بين افراد مستحكم تر مى شود. 


ص: 718 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج01 ص 3١‏ ابواب المضاربه؛ باب”7 شماره 15022 اح ط آل الست 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 7”/94 ط بيروت. 


انسان نمى تواند به تنهايى زندكى كند و به دوست و رفيق و معاون و شريكك احتياج دارد. حال اكر بنا باشد كه انسان خوبى 


ها را فراموش كند و بدى هارا به رخ بكشد نمى تواند با ديكران همكارى مناسبى داشته باشد. البته واضح است كه كسانى 


كه لغزش و بدى اى را مرتكب مى شوند بايد عذرخواهى كنند و در مقابل اكر عمل خوبى را انجام دهند منت نكذارند. ما از 
خداوند نيز همين را مى خواهيم كه بدى هاى ما را فراموش كند يعنى به بدى هاى اثر بار نكند (و الا فراموشى در مورد 
خداوند معنا ندارد) و در برابر خوبى ها به ما جزا و ياداش دهد حال كه ما جنين انتظارى از خداوند داريم بايد همين كار را 


در مقابل دوستان خود نيز انجام دهيم. 
موضوع: سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است و به فرع سوم رسيده ايم. امام قدس سره در اين فرع اين نكته را 
متذكر مى شود كه اكر مالكك براى عامل شرط كند كه اككر خسارتى رخ دهد او نيز در خسارت شريكك باشد» در صحت و 
عدم صحت اين شرط دو وجه است و اقوى اين است كه جنين شرطى صحيح نيست: 

ولو اشترط المالكك على العامل أن يكون شريكا معه فى الخساره (يعنى عامل به شكل شرط ضمن عقد شرط كند كه اكر 
خسارتى رخ داد عامل نيز در آن شريكك باشد.) كما هو شريكك فى الربح ففى صحته وجهان. أقواهما العدم. (و البته اكر قول 


ص: 1" 
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دليل اينكه اين شرط صحيح نيست اين است كه امام باقر عليه السلام در روايتى مى فرمايد: كسى كه امين است نبايد غرامتى 
برذاغت كند: يعتى داعت غرامة با ماهيت امات سار كار بست و بكنية شرطى ‏ باامقنضائ اميق بودق دو شافى 'اسث و در 


نتيجه باطل است. از شرايط صحت شرط اين است كه اولا خلاف شرع نباشد و ثانيا با مقتضاى عقد در تنافى نباشكد. 
باجة ١‏ ر سراد سرك اين و شرع تبياشكءق ناسا ر ى ر شافى ب 


آبث الله خوتى دز ابتجا قائل به تفيل مى شوق و آن ابنكه اكر حكن وضعى راشرط كتندد يعتى مالك يكويد: عامل قو 
قبال خسارت ضامن باشد و ذمه اش مشغول باشد جنين شرطى صحيح نيست. اما اكر فعل را شرط كنند يعنى بكويد اكر 
خسارتى رخ داد او نصف خسارت را بيردازد صحيح است. اين مانند آن است كه زنى شرط كند كه حق طلاق به عهده ى او 
باشد. جنين شرطى صحيح نيست اما اككر شرط كند كه در شرايطى خاص اككر زن تقاضاى طلاق داشت مرد بيذيرد صحيح مى 


لان 


تقول به نظر ها ببق ابن دو هوود فرقى نسكة اكر عامل + اميق اسث و أميق تابد غرافت دهك ديكر قرقى ندارد كه غرامت به 
صورت حكم وضعى باشد يا تكليفى. غرامت جه در ذمه باشد و جه عملا آن را بيردازد فرقى نمى كند. حتى اين مورد با 
طلاق فرق دارد زيرا اكر زن تقاضاى طلاق كرد خودش نمى تواند طلاق دهد بلكه شوهر بايد صيغه ى طلاق را اجرا كند ولى 


در بحث غرامت عاملء» عامل خود بايد غرامت را متحمل شود. 
همجنين براى عدم صحت شرط مزبور به آيه ى شريفهى (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل) (1) استدلال شده است. 
ص: 77٠١‏ 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


اشكال نشود كه مراد از محسن. فرد نيك و كارى است كه انفاق مى كند واين ارتباطى به مسأله ى مضاربه ندارد زيرا روايات 
متعددى وجود دارد كه هر كار نيكى جزء احسان محسوب مى شود. يعنى اكر كسى عبادات خود را به خوبى به جا آورد اين 


يك نوع احسان محسوب مى شود. ان شاء الله در جلسه ى بعد به اين روايات اشاره مى كنيم. 


بقى هنا امر: بايد دانست كه در صورت بروز خسارت عامل نيز خسارت مى بيند. با اين فرق كه عامل در عملش خسارت مى 
كند و مالكك در مالش. عامل خود براى معامله مدتى زحمت كشيده است و بعد مى بيند كه سودى نصيبش نشده است و 
زحمتى كه كشيده است بر باد رفته است و اين خود يكك نوع خسارت است. از آن سو خسارت در جانب مالكك به اين كونه 
است كه سرمايه ى مالكك كاهش يافته است. بنا بر اين اكر كفتيم كه عامل نبايد غرامت بيردازد اين» امرى است عادلانه. 


سيس امام قدس سره در فرع جهارم درصدد اين است كه از سه طريق خسارت را در مورد عامل قبول كند: 


مضاربه اى كه در سابق داشته اند شريكك باشد. 


دوم اينكه در ضمن عقد خارج جايز مانند هبه جنين شرطى كنند. مثلا مالكك به عامل مى كويد كه اين را به تو هبه كردم به 


اين شرط در آن مضاربه اككر خسارتى رخ داد عامل شريكك باشد. 


ص: 5" 


سوم به شكل شرط نتيجه است. يعنى شرط كنند كه اكر خسارتى دامن مالكك را كرفت ذمه ى عامل هم خود به خود مشغول 
باشد و عامل مديون باشد. اين عبارت از امام قدس سره كمى يبجيده است و مشخص نيست كه مراد از آن شرط در ضمن 


به هر حال امام قدس سره در اينجا مى فرمايد: 


نعم لو كان مرجعه (بازكشت اين شرط) إلى اشتراط (به شرطى باشد كه) أنه على تقدير وقوع الخساره على المالكك خسر 
العامل نصفه مثلا من كيسه لا بأس بهء و لزم العمل به لو وقع فى ضمن عقد لازم (اكر اين شرط در ضمن عقد خارج لازم 
باشد.), (شق دوم اينكه) بل لا يبعد لزوم الوفاء به و لو كان فى ضمن عقد جائز ما دام باقياء (البته تا زمانى كه آن عقد جايز 
باقى باشد زيرا اكر آن عقد فسخ شود شرط در ضمن آن هم فسخ مى شود. البته اشكال نشود كه عامل براى اينكه در خسارت 
شريكك نباشد مى تواند عقد جايز را فسخ كند زيرا مى كوييم كاه عقد جايز به كونه اى است كه اككر فسخ نشود به نفع عامل 
غير بعيد (كه اين قسم سوم امر بعيدى نيست.) لو كان مرجعه إلى انتقال الخساره إلى عهدته بعد حصولها فى ملكه (يعنى اكر 
خسارت به ملكك مالكك وارد شد بككوييم كه از ملكك مالكك خارج شود و به عهده ى عامل بيفتد) بنحو شرط النتيجه. (1) [؟] 


77١ ص:‎ 
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سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: سهيم بودن عامل در خسارت در مضاربه 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است بحث در اين است كه كفتيم عامل در مضاربه ضامن تلف و 
خسارت نيست مكر اينكه تعدى و تفريط كرده باشد. به فرع جهارم رسيديم و آن اينكه آيا مى توان با شرط» خسارت را بر 


مودو عا اإلد اعرف 
امام قدس سره سه حالت براى آن تصور مى كند: 


اول اينكه در ضمن عقد خارج لازم شرط كنند. يعنى معامله ى غير از مضاربه انجام دهند مثلا يكك خروار كندم را به كسى 
بفروشد و در ضمن آن شرط مى كنند كه عامل در خسارت مضاربه اى كه در سابق داشته اند شريكك باشد. امام قدس سره 


قائل است جنين شرطى اشكال ندارد: 


نعم لو كان مرجعه (بازكشت اين شرط) إلى اشتراط (به شرطى باشد كه) أنه على تقدير وقوع الخساره على المالكك خسر 
العامل نصفه مثلا من كيسه لا بأس بهء و لزم العمل به لو وقع فى ضمن عقد لازم (اكر اين شرط در ضمن عقد خارج لازم 
باشد.) 2102 


تقول: بابد ديد كه ابن شرط .به جه كوثه است. اكر شرط كنئد كه غامل سبت به نصف خسارت ضامن باشد: اين شرط بر 


ص: إرفض 
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بنا بر اين اككر خسارت را به صورت يكك حق در آورند يعنى در صورت بروز خسارت» عامل ضامن باشد جنين جيزى صحيح 


نيست و حتى در ضمن عقد دوم هم نمى تواند مندرج شود. اما اكر به صورت شرط فعل و تعهد باشد اشكالى ندارد. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه اككر عامل در قالب شرط فعل متعهد شود نصف خسارت را يرداخت كند ولى هنكام بروز 


كت 


راه دومى كه امام قدس سره ارائه مى كند اين است كه در ضمن عقد خارج جايز مانند هبه شرط كنند. مثلا بككويد كه من اين 
مال را به تو مى بخشم به شرط اينكه عامل» در آن مضاربه اى كه انجام داده اند نصف خسارت را قبول كند. (هبه اكر معوضه 
نباشد و به غير ذى رحم باشد جايز است. همجنين اكر يكى از دو طرف فوت كنند هبه لازم مى شود و همجنين است اكر در 
عين موهوبه تغييرات عمده اى ايجاد شود مثلا كسى زمينى را هبه كرده باشند و طرف مقابل در آن ساختمانى احداث كرده 


باشد.) 


دوم اينكه در ضمن عقد خارج جايز مانند هبه جنين شرطى كنند. مثلا مالكك به عامل مى كويد كه اين را به تو هبه كردم به 
اين شرط در آن مضاربه اككر خسارتى رخ داد عامل شريكك باشد. 


ص: ع" 


امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: بل لا يبعد لزوم الوفاء به و لو كان فى ضمن عقد جائز ما دام باقيا نعم لو فسخه و رفع 


موضوعه. (البته تا زمانى كه آن عقد جايز باقى باشد زيرا اكر آن عقد فسخ شود شرط در ضمن آن هم فسخ مى شود.) )١(‏ 
نقول: اينجا نيز همان اشكال سابق مطرح مى شود و آن اينكه شرط ضمن عقد حتى اككر در ضمن عقد خارج باشد بر خللاف 


راه سومى كه امام قدس سره ييشنهاد مى كند استفاده از شرط نتيجه است: 


(شق سوم:) كما أنه لا بأس بالشرط على وجه غير بعيد (كه اين قسم سوم امر بعيدى نيست.) لو كان مرجعه إلى انتقال الخساره 
إلى عهدته بعد حصولها فى ملكه بنحو شرط النتيجه. (يعنى اكر خسارت حاصل شود ابتدا وارد ملكك مالكك مى شود و سيس 
به شكل شرط نتيجه از ملكك او منتقل و خارج شده بر عهده ى عامل بيفتد.) (27 


توضيح شرط نتيجه: شرط نتيجه. مسأله اى مهم و ييجيده است و بيشتر در ميان متأخرين و معاصرين مطرح شده است. مراد از 
شرط نتيجه اين است كه انسان در عقدى يكك نتيجه را شرط كند. به آن شرط غايت هم مى كويند. 


باشد. (نه اينكه شرط شود كه معامله را فسخ كند بلكه يعنى معامله بدون اينكه كسى كارى انجام دهد خود به خود منفسخ 


باشد.) 


ص: 77260 
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يا مثلا كسى خانه اى را مى خرد با اين شرط كه اساس منزل نيز مال خريدار باشد. (در اينجا نيز شرط نمى كند كه اساس منزل 


را به او بفروشد بلكه مى كويد بعد از خريد منزل اساس نيز به ملكك او وارد شده باشد.) 
أاحكه كس خانهاقى 1ل كنس اانه كنك ايت شرطل فداموه عاد 6ه «الآذ كن باشكه انيه حال او فاش 


دراين مثال ها نتيجه اى را شرط مى كنند بدون اينكه براى آنها عقدى بخوانند. در مورد صحت شرط نتيجه بين فقهاء 
اختلاف است كه آيا مطلقا صحيح است و يا مطلقا باطل و يا اينكه بايد قائل به تفصيل شد. 


شيخ انصارى در مكاسب اين بحث را تحت عنوان شرط الغايه مطرح كرده است و ايشان مثال مى زند به اينكه كسى ملكى را 
به ذيكرئ من فروشد بة'انن شرل كه عمل و كن كه ريدار:دازد آزاة باشكد, 210 

آيت الله حكيم نيز اين مسأله را مستمسكك متذكر شده است. (1) البته ايشان بر عدم جواز دليلى آورده است كه به آن خواهيم 
مرحوم بجنوردى نيز در كتاب القواعد الفقهيه بحث مشروحى در اين مورد ارائه كرده است. 00 

نقول: حق اين است كه قائل به تفصيل شويم و آن اينكه شرط نتيجه بر سه قسم است: 


قسم اول مواردى است كه بين عقلا-ء و عرف متشرعه نيز رواج دارد. شرط نتيجه در اين قسم كه سه مثال از آن بيان كرديم 
اشكال ندارد. حقيقت اين نوع شرط يكك نوع انشاء ضمنى است يعنى وقتى شرط مى كنند كه اساس منزل نيز مال خريدار 
باشد اين در واقع يكك نوع انشاء ضمنى تمليكك است. انشاء ملكيت در عرف عقلاء به هر صورت كه باشد جايز است حتى اكر 
در قالب شرط نتيجه و در ضمن عد ديكرى باشد. اين انشاء از نوع معاطات نيست بلكه همان انشاء تمليك است كه در ضمن 


شرط نتيجه بيان شده اسينة: 
ص: 7 
-١‏ 


."08 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١ ص‎ -١ 
اك القواعد الفقهيه» اج ص198.‎ 


قسم دوم مواردى است كه احتياج به صيغه ى خاصى دارد و نمى توان آن را در قالب شرط نتيجه بيان كرد. مثلا نمى توان 
كفت كه آن خانه را به تو فروشم به اين شرط كه دختر تو زوجه ى من باشد. زوجيت در ميان عقلاء و عرف متشرعه احتياج 


به صيغه ى خاص و يكك سرى تشريفات دارد و با شرط نتيجه قابل تحصيل نيست. همين كونه است در مورد شرطيت طلاق. 


كين حسيى إزاابة:ديكرق هئ فروشك به اين شرظ كه ان زمينن كه خريدان ذارد وقق مستعد باشك '(نه به اب شرط كة او آن 
زمين را وقف مسجد كند.) يا به شرط اينكه كنيز يا عبد خريدار آزاد باشد. مثلا نمى دانيم آيا وقف يا عتق احتياج به صيغه ى 


خاصى دارد يا نه. 


بايد ديد اصل در اين هنكام جه اقتضايى مى كند و آيا (المؤمنون عند شروطهم) اين مورد را شامل مى شود كه در نتيجه شرط 


مزبور صحيح باشد يا نه. 


حق اين است كه (المؤمنون عند شروطهم) اين مورد را شامل نمى شود زيرا مى دانيم اين دليل تخصيص خورده است و مراد 
ازآن شروطى است كه احتياج به صيغه ى مستقلى ندارد. حال نمى دانيم آيا عتق و وقف نيز احتياج به صيغه اى مستقلى دارد 
يا نه و تمسكك به دليل المومنون... از باب تمسكك به عام در شبهه ى مصداقيه ى مخصص است زيرا نمى دانيم شرط وقفيت 
مصداق مخصص است يا مصداق عام و تمسكك به عموم در اين حالت جايز نيست. 


ص: 7717 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به دليل محقق حكيم بر بطلان شرط نتيجه اشاره مى كنيم. 


ضامن كردن عامل در مضاربه كتاب المضار به 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ضامن كردن عامل در مضاربه 


بحث در اواخر مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه آيا مى مى شود در مضاربه اكر خسارتى بدون 
تعدى و تفريط از ناحيه ى عامل رخ دهدء عامل را در جبران آن سهيم كنيم مثلا بككُوييم كه در صورت بروز خسارت» عامل 
ينجاه درصد آن را متقبل شود؟ 

امام قدس سره راه هايى را ذكر كردند كه از جمله آنها شرط نتيجه بود و آن اينكه در معامله هرجند كارى را شرط نمى كنند 
ولى نتيجه اى را شرط مى كنند مانند اينكه در ضمن عقد بيع شرط كنند كه فلان ملك از خريدار موقوفه باشد (نه اينكه شرط 
كنند آن ملكك را وقف كند بلكه خود به خود موقوفه كردد.) يا اينكه شرط كنند اككر خريدار مبلغ را به موقع يرداخت نكرد 


بيع خود به خود منفسخ باشد. 


كفتيم اين شرط داراى سه قسم است: 


يك قسم آن كه صحيح است جايى است كه احتياج به انشاء مستقل نداشته باشد مانند شرط انفساخ يا شرط اينكه هنكام 
اجاره ى خخانه ميوه هايى كه در باغ است نيز در اختيار مستاجر باشد و يا شرط اينكه هنكام فروش خانه» اساس منزل نيز مال 


خريدار باشد. كفتيم كه همين شرط در واقع يكك نوع انشاء ضمنى است و جانشين يكك انشاء مستقل مى باشد. 


توان به شكل شرط نتيجه انجام داد. در عرف عقلاء و متشرعه؛ اين موارد احتياج به انشاء مستقل دارد. 
ص: 7718 


قسم سوم در جايى است كه مشكوكك است و نمى دانيم آيا به انشاء مستقل احتياج دارد يا نه. در اينجا اصاله الفساد است و 
نمى توان به (المؤمنون عند شروطهم) تمسكك كرد زيرا اين عام تخصيص خورده است و اين مورد از باب تمسكك به عام در 


شبهه ى مصداقيه ى مخصص مى باشد كه نمى توان در آن به عام تمسكك كرد. 
در اينجا دو نكته باقى مانده است: 


نكته ى اول اين است كه آيا امين به عنوان شرط نتيجه مى تواند ضامن خسارت باشد. امام قدس سره اين كونه تصور كرد كه 
خسارت در ابتدا به ملكك مالكك وارد مى شود و بعدء از ملكك او به ذمه ى عامل كه امين است منتقل مى شود. 


بعيد نيست كه اين شرط صحيح باشد و از قسم اول باشد يعنى جايى كه احتياج به انشاء مستقلى نداريم. با اين حال اشكال 
ديكرى متوجه آن است و آن اينكه جنين شرطى بر خلااف مقتضاى عقد است زيرا عامل كه امين است و تعدى و تفريط 
نكرده است نمى تواند ضامن باشد جه از طريق شرط نتيجه باشد و يااز طريقى ديكر. جنين شرطى خلااف مقتضاى عقد 
مضاربه و خلاف مقتضاى امين بودن عامل است. همجنين به مقتضاى (ما عَلّى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل) )١(‏ عامل نمى تواند ضامن 


باك 


نكته ى دوم اين است كه مرحوم حكيم در مستمسكك شرط نتيجه را در هيج جا صحيح نمى داند و در ما نحن فيه مى فرمايد: 
أن النتائج لا تقبل أن تكون مضافه إلى مالك (7) 


ص: الحض 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 
."١8 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١ ص‎ -١ 


يعنى نمى توان نتيجه را به مالكك اضافه كرد و كفت كه نتيجه مال او باشد. مثلا- نمى توان كفت كه اين معامله را انجام مى 
دهيم به اين شرط كه انفساخ مال كسى باشد. همجنين است در مورد شرطيت انعتاق غلام و امثال آن. جنين جيزهايى قابل 
تمليك نيست و حال آنكه شرط در واقع يكك نوع تملك و يك قسمى از ثمن است. بنا بر اين شرط نتيجه نمى تواند قابل 


قبول باشد. 


جواب اين اشكال اين است كه لازم نيست شرط مال كسى باشد بلكه در شرط صرف اينكه نتيجه ى آن عائد فرد شود كافى 


است. بنا بر اين انفساخ هرجند به ملكك كسى در نمى آيد ولى نتيجه ى آن عائد فرد مى شود. 


در خاتمه ى اين بحث مناسب است كه اشاره اى به قاعده ى احسان داشته باشيم زيرا در خلال مباحث فوق به آيه ى (ما عَلَى 


الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيلٍ) )١(‏ تمسكك كرديم. 


اين قاعده را به صورت عدم ضمان الامين مطرح مى كنند و ما نيز آن را در كتاب القواعد الفقهيه در ضمن قاعده ى "١‏ بان 


كرده ايم. احسان جزئى از عدم ضمان امين است. 
ما در كتاب القواعد به جهار دليل تمسكك كرده ايم: 
به قرآن و سنت و اجماع و بناء عقلاء از اهل عرف 


دليل اول: تمسكك به آيه ى (لَهِسَ عَلَّى الضعَفاءِ وَ لا عَلَى الْمَؤْضى و لا عَلَى الّذِينَ لا يَحَدُونَ ما يُنْفِقَونَ حَرَجٌ إذا نَصَ يوا لله و 
رَسُولِهِ ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌْ) (؟) 


خداوند در اين آيه سه طائفه را از جهاد استثناء مى كند كه عبارتند از: مرضىء بيماران و كسانى كه وسائل جنككى ندارند و 
نمى اتوائدك بةجههاة بروشد. (زيرا ورسابق مجاهديى از ملكة حووكان كمشير و اسن و غيرة وا تأمين :من كردتك و معناف (3 
جاهَدُوا فى سَبيل الله َأّوالِهغ وَ أَنْيتهِمْ) ا كه جهاد با مال و نفس را متذكر مى شود همين بوده است. البته بعد كه اسلام 
قدرت يبدا كرد مركب و سلاح جنكى را به مجاهدين مى دادند.) البته اين سه كروه به اين شرط مى توانند در جنكك شركت 
نكنند كه زبان خير داشته باشند و طرفدار مجاهدين باشند و براى آنها دعا كنند واز آنها به خوبى ياد كنند نه اينكه در صف 
وطاق قرزاو كر تله سين هو عاق فى فرمابةة زعا علي التعيعية نل شيا )اير اق اتعبان فوارق انه نيطافق كياة 
خيركواض :امرك لسع بع اسك لانزء بيك الغتنان حساك كرقه كاد و طاوسق راينة اميف زد منفات لقابو كدكك 
مالى باشد بلكه هر كار خيرى مى تواند مصداق احسان قرار كيرد. در آيه ى فوق نيز همان كونه كه كفتيم معناى (لا يَجدُونَ 
ما يُنْفِمَونٌَ) عدم توانابى مجاهدين بر تأمين وسائل جنكى بودة اسث: جنين كسائى كه مبحسن هسعند هرجئد در ميدان جذكك 


شركت نكردند نه مجازات و مؤاخذه مى شوند و نه مورد شماتث و سرزنش قرار مى كيرند. 
ص: 77١‏ 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ - ١ 


7- توبه/اسورهة) آبه١4.‏ 


#د مرو سور 3 1ه 


در تفسير نور الثقلين در ذيل آيات فوق نيز احاديثى كه مدعاى ما را ثابت مى كند نقل شده است: 


أخمردُ بْنُ مُحَمَدٍ بْن حَالِدٍ الْبَْقِيٌ فى الْمَح اسِنء عَن الْحَسَن بْن مخبوب عَنْ عُمَرَ بْن يَزِيدَ قَالَ سمِغتٌ أبَا عَدِدِ اللّوع يَقُولٌ: إِذَا 
أَخْسَن الْمَؤْمِنٌ عَمَلَه ضَاعَفَ الله عَمَلَه لكل عمل شيعمائة .. فَقْلتٌ له وَ ما الْإِحْسَ ان قََالَ فَقَالَ إذاماية تأخين ذكرفكه 3 
جود كك وَ إذا ضّمْتَ فتَوّق كل مَا فيه فسَادٌ صَوْمِك (از هر جيزى كه موجب بطلان روزه مى شود حتى از قبيل دروغ و تهمت 
برهيز كن) وَ إِذَا حَجَجِت فَتَوَق ما بَحْرْمٌ عَلِكك فِى حبك وَ عُمْرَتك فَالَ وَ كل عَمِل تَعْمَلَهُ [لله] فَليِكن نَقِيَا مِنَ الدّنّس. (ذيل 
روايت از باب قاعده اى كلى است. يعنى هر كارى كه انسان انجام مى دهد ياكك باشد و عارى از رياء تظاهر» حسد و غيره 
باشد.) 2102 

روايت ديكر در ذيل آيه ى (بَلى مَنْ ألم وَجْهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنٌ قلَهُ أخِرُةٌ عِنْدَ رَيّهِ) (5) وارد شده است: 

روى ان النبى صلى الله عليه و آله سئل عن الإحسان؟ فقال: ان تعبد الله كأنكك تراه فان لم تكن تراه فانه يراكك. 50 

اين حالت يكك نوع احسان است. اين روايات نشان مى دهد كه احسان به معناى هر نوع كار نيكك انجام دادن است جه عبادت 
باشد و يا روزه ويا جهاد و غير اين موارد. 

عدم ضمان امين كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم ضمان امين 

بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به مضاربه است و اينكه اكر عامل مقصر نباشد در برابر تلف و خسارت» ضامن 
نيست. البته اكر افراط و تفريط كرده باشد و بر خلاف شرايط رفتار كرده باشد ضامن خواهد بود. 


ص: أفرف 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج 1 ص اال حديثلا. 


7 بقره/سوره 2١‏ آيه7١١.‏ 
بوك تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج١2‏ ص 007. 


به مناسبت اين مسأله بحث عدم ضمان امين را مطرح كرديم زيرا اين مسأله در موارد مختلفى از ابواب فقهى مطرح مى شود. 
اين مسأله در باب اجاره؛ بيع» وصيت» وكالت و حتى در ابواب قصاص و مانند آن وجود دارد. البته بحثى كه در اين مورد ارائه 


مى دهيم فشرده است و براى تحقيق بيشتر مى توان به قاعده ى 3١‏ از قواعد الفقهيه مراجعه كرد. 


دليل اول ما آيه ى 4١‏ سوره ى توبه است كه آن را بحث كرديم و از قديم الايام تابه حال به اين آيه در مورد عدم ضمان 


أقخ اببساة كدم اسق دعتو اث تموته: 


شيخ الطائفه در كتاب خلا-ف مى فرمايد: إذا صالت البهيمه على إنسان, (اكر جهاريايى به انسان حمله كند) فلم يتمكن من 
دفعها إلا بقتلها فلا ضمان عليه. دليلنا: إجماع الفرقه وبراءه الذمه وأيضا قوله تعالى: ' ما على المحسنين من سبيل و هذا محسنء 
لأنه فعل ما يجب عليه فعل. )١(‏ 


ابن ادريس در سرائر مى فرمايد: وقال شيخنا أبو جعفر فى نهايته وإذا كان للوصى على الميت مالء لم يجز له أن يأخذ من تحت 
يده إلا ما تقوم له به البينه (زيرا به عقيده ى شيخ طوسى اين جا محل اتهام است و بايد بينه بياورد تا متهم نشود.)... والذى 
يقضيه أصول مذهيناء أنه يأخذ مما له فى إندذه... لأنه يكون بأخذ ماله من غير زياده عليه بحسنا لا مسيثا. وقد قال تغالى: ما على 


يعنى وصى از مبّت طلب دارد و بحث در اين است كه آيا وصى مى تواند از مال ميّت طلب خود را بردارد؟ بعضى كفته اند 


نمى تواند ولى ابن ادريس به دليل محسن بودن اين كار را اجازه مى دهاد. البته ما قضاوت نمى كنيم كه در اين مورد حق با 


ص: زفرفا 


.١ مسأله‎ 6١04 الخللاف» شيخ طوسىء ج 8 ص‎ -١ 


7 سرائر» ابن ادريس» ج 0 ص 1597. 


علا-مه در تذكره مى فرمايد: لا يجوز لغير الولى والحاكم إقراض مال الصغير؛ لانتفاء ولايته عليه فإن أقرض» ضمن.ء إلا أن 
تحصل ضروره إلى الإقراض» فيجوز للعدل إقراضه من ثقه ملى (كه يول دار باشد و بتواند آن رايس دهد) ء كما إذا حصل 


لأنه سبيل :وقد قال تعالى: (ما على المحستينق من سبيل) 203 


شهيد ثانى در مسالكك نيز در ابواب كثيره اى به اين آيه تمسكك كرده است همجنين است در مورد صاحب جواهر و علماى 
ديكر. حتى فقهاء اهل سنت نيز به اين آيه استناد كرده اند مثلا محمد بن احمد شربينى كه از علماء قرن دهم است و اهل مصر 
مى باشد در كتاب معروف فقهى خود به نام مغنى المحتاج اين بحث را مطرح مى كند كه اكر موكل كه جزء ارباب دم است 
قصاص را عفو كند بحث در اين است كه آيا وكيل او مى تواند از او ديه كرفته و به ساير ارباب دم تحويل دهد به اين كونه 
كه بككويند تو كه عفو كرده اى ديه را تحويل بده تا به ساير ارباب دم تحويل داده شود. بعد به اين نتيجه مى رسد كه موكل 


جون عفو كرده است محسن اسث و تبايد ديه را ازاو كرفت. (7) 
دليل دوم: هفت طائفه از خبر وجود دارد كه دلالت دارد امين» ضامن نمى باشد. 
صس: 7737 


. تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج215 ص 176 مؤسسة آل البيت»‎ -١ 
.27 مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج, الخطيب الشربينى» ج؟» ص‎ -١ 


طائفه ى ثانيه: رواياتى كه به شكل قياس منصوص العله حكم مزبور را بيان مى كند: 


أخور بن تخا ل عن تقد بن يح عن جات بن إتاهيع عن أبى عبد الأوع أت مير الْمَؤْفِنين عن أتئ بضائب خهام وَضدعت 
عونق الاك (ليانن عاض رانيد ار تحويل دافن كضاضك ز وان لباتى ها ازنين رقة) قلع تدكا (اناء علية الساام او را ضافع 
ندانست و البته اين در صورتى است كه او تعدى و تفريطى انجام نداده باشد و به هر دليلى مثلا آن لباس ها به سرقت رفته 
ايك )تقال نا ا 43 


امام عليه السلام در اين روايت فقط صغرى كه علت است را بيان مى كند و آن اينكه او امين است و امين نيز ضامن نيست. 


طائفه ى ثالثه: رواياتى كه در موارد خاصه مانند اجير» وصى و مانند آن وارد شده است كه از آنها مى توان به يكك قاعده ى 
عام دست يافت و آن اينكه امين؛ ضامن نيست. اين استقراء هرجند غير تام است ولى عرفا اطمينان بخش است با اين حال اين 
رواياث نه حدى زياد ات كداساى شكك باقى ثمى كذارة. 


اساس شرط عمل كندء ضامن نخواهد بود. 


ص: ع 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جم ص 57 طْ دار الكتب الاسلاميه. 


طائفه ى خامسه: رواياتى كه مى كويد اكر فرد تفريط نكرده باشد ضامن نيست. استدلال به اين روايات نيز به مفهوم است: 


عَلِيٌ بْنُ جَغْفَّر فى كنَايهِ عَنْ أخيه مُوسَى بن جَعْمّر ع قَالَ: سَأَلَتهُ عَنْ جل اسْتجَرَ دَابَهَ فَوَقََتْ فى بِثْرِ فَالْكسَرَتُ (دست و ياى دابه 
براثر سقوط در جاه شكست) ما عَلَئِهِ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ إِنْ كان لَمْ يَسْتَوئْقْ مِنّْهَا (اكر او را به خوبى مهار نكرده بود ضامن است.) 
مفهوم آن اين است كه اككر مواظب بود و دابه را مهار كرده بود و با اين حال آن اتفاق افتاد ضامن نيست. 


كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل الشيعه بوده است در نتيجه سند حديث صحيح مى باشد. 


طائفه ى سادسه: رواياتى كه مى كويد عدم ضمان مشروط به امين بودن و وثاقت است. بنا بر اين اكر امين و ثقه باشد ضامن 


نيست. 


طائفه ى سابعه: روايات اين طائفه در مقام اثبات است يعنى رواياتى كه دلالت مى كند اكر كسى صاحب اليد بر مالى باشد 
يعنى مال شخص ديكرى در دست او باشد و تلق شودء اكر او بينه اى اقامه كند بر اينكه تعدى و تفريط نكرده است ضامن 


نيست. اين روايات نشان مى دهد كه معيار» عدم تعدى و تفريط است. 


متهم است بايد بينه اقامه كند. 


ص: إفارفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج04 ص 16#., ابواب الاجاره. باب 777 شماره 552٠‏ 557ل حآ ط آل البيت. 


دليل سوم: بناء عقلاء 


مسأله ى يانزدهم كه امام قدس سره مطرح مى كند مسأله اى است كه بايد آن را بر اساس قواعد حل كرد و آن اينكه عامل 


جه وظايفى بر عهده دارد و جه وظائفى بر كردن او نيست. 


از جمله مواردى كه امام قدس سره به آن اشاره مى كند اين است كه او بايد كارهايى كه يكك تاجر انجام مى دهد را انجام 
دهد مثلا جنس را در زمان و مكان مناسب عرضه كند. همجنين اكر جنسى را مى خرد بايد قيمت هاى مختلف را بسنجد بنا بر 
اين اكر كاهلى كند و خسارتى رخ دهد ضامن است. 

فرع ديكرى كه به آن اشاره مى شود اين است كه عاملء؛ خود كاه بايد افراد ديكرى را اجير كند مثلا به دلالى مراجعه كند و 
يا حمالى را اجاره نمايد و يا از فردى كه انباردار است بخواهد كه اجناس او را نكمّه دارد. او اين هزينه ها را از اصل سرمايه مى 


يردازد نه از منافع . 


مطلب ديكرى كه امام قدس سره به آن اشاره مى كند اين است كه اكر او كارهايى كه ديكران بايد انجام دهند خودش انجام 
دهد آيامى تواند مزد خود را بر دارد يعنى همان يولى كه قرار بود به ديكرى بدهد خودش بردارد. جنين جيزى جايز است 


مكر اينكه قصد تبرع داشته باشد. 
وظيفهى عامل در مضاربه كتاب المضاربه 


ص: عرفا 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: مَنْ مَدَحَ غَرَ ال لْمْسْتَجِوٍ فَقَدْ قَامَ مَقَامَ الْمَنّهَم. )١(‏ 


كسى كه فردى كه مستحق نيست را مدح كند خود را در معرض اتهام قرار داده است. مثلا متهم به دروغ كويى ويا تملق مى 
شود ويا رياكارى و امثال آن. زيرا آن شخص مستحق آن مدح نبود و سؤال مى شود كه جرا او را مدح كرده است بنا بر اين 
يادروغ مى كويد ويامتملق و رياكار است ويا مى كويند كه خودش نيز مانند او آلوده است و با تبرئه كردن او درصدد 


است خود را نيز تبرئه كند. 


مسأله ى مدح در روايات اسلامى بسيار مورد عنايت قرار كرفته است و از مدح كردن افراد مخصوصا در حضور آنها نهى شده 
اسيك ويوروراضن ال :رسول هيدا (ص) مى خوانيم: إِذَا رَأَئِتُمُ الْمَذَّاجِينَ قَاحْقُوا فى وُجُوهِهمٌ الّرَابِ (1) يعنى اكر مدح كنند كان 
را ملاقات كرديد بر صورت آنها خاكك بباشيد. اين عبارت بيانكر نهايت برائت و بيزارى است. 


مدح كردن افراد حتى اكر دروغ نباشد 
موجب غرور اشخاص مى شود و اين غرور سرجشمه ى كارهاى خلاف بسيارى مى شود. 


حتى در روايت است كه اكر كسى ديكرى را مدح كند مانند اين است كه سر او را بريده باشد و اين بيانكر ميزان بالاى اثر 
منفى و مخرب اين كار در فرد مدح شده مى باشد. متأسفانه غالبا در كنار مراكز قدرت افرادى بودند كه آنها را مدح و 
ستايش مى كردند و در مورد نقاط قوت آنها غلو مى كردند و نقاط ضعف آنها را ناديده مى كرفتند و اين موجب غرور 
كاذب و انكيزه ى بيشتر آنها در كارهاى خلاف مى شد. واضح است كه اين مداحان نيز در كارهاى زشت و كناهانى كه از 


صاحبان قدرت سر مى زند شريكك خواهند بود. 

صس: /7717 

-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسىء» ج0/1 ص 077/١‏ ط بيروت. 

.647 ص‎ ١ الطرائفء السيد بن طاووس» ج‎ -١ 

امروزه نيز مفتيان مداحى در كشورهاى عربى وجود دارند كه درصدد تبرئه ى صاحبان قدرت مى باشند. 


در نهج البلاغه در خطبه ى متيقن (كه امام عليه السلام به صد و ده صفت برجسته از متيقن اشاره مى كند) مى خخواتيم إذَا 
زكى أَحدٌ مِنْهُمْ تَافَ مما يُقَال لَهُ تقول أنَا غلم يتَيى مِنْ غَبِرى و رَبّى َعم بى مِنّى نفد اللهُمَ لا توَاخَِنِى بمَا يَعَولونَ و 
اجْعَلنى أَفْضَلَّ مما يَظْنُونَ وَ اغْفِوْ لى مَا لا يَعلَمُونَ )١(‏ 


يعنى اكر كسى كه برهي كار است مورد تزكيه و مدح قرار كيرد مى ترسد كه مبادا مغرور شود و خودبرتربين شده مبتلا به 
تكبر شود. در نتيجه با خود مى كويد: من خودم را بهتراز تو مى شناسم و خداوند نيز من را بهتراز خودم مى شناسد. سيس 
ذعنا فى كنك و هن كوانذ: خذاوتد!! من وابه سيت نكق كدنابنها ذى مؤرد :من فى كويكد مجازات نكن از آن سو من يا 
بالاتر از آنجه آنها فكر مى كنند قرار ده و اعمالى كه من انجام مى دهم و آنها نمى دانند را بر من ببخش. 


از اين استفاده مى شود كه يكى از خطراتى كه جامعه را تهديد مى كند تعريف هاى نابجا است. لا اقل اككر مى خواهيم از 


موضوع: وظيفه ى عامل در مضاربه 


بحث در مسألهى يانزدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع بيان مى كند كه بجز يكك 
فرع مابقى فروع بحث جندانى ندارد. عبارت امام قدس سره در اين مسأله با عبارت صاحب عروه در مسأله ى سوم شباهت 


زيادى دارد وهر دو عبارت مشابه عبارت صاحب جواهر است: 


ص: كرف 


.7١6 نهج البلاغه» ت محمد الدشتى» ج١2 ص‎ -١ 


مسأله ١0‏ (فرع اول:) يجب على العامل بعد عقد المضاربه القيام بوظيفته (عامل بعد از عقد مضاربه بايد به وظائفش عمل كند) 
من تولى ما يتولاه التاجر لنفسه (مثلا كارهايى كه اكر كسى براى خودش تجارت مى كرد انجام مى داد را انجام دهد.) على 
المعتاد (البته كارهاى مطابق معمول و عرف است.) بالنسبه إلى مثل تلكك التجاره فى مثل ذلكك المكان و الزمان و مثل ذلكك 
العامل (مثلا كاه عامل به اين سبب كه اقتصاد دان بوده است انتخاب شده است در نتيجه بايد مانند يكك اقتصاد دان ماهر عمل 
كند) من عرض القماش و النشر (مانند يهن كردن قماش و رونمايى آن براى رؤيت) و الطى مثلا (قماش را به موقع باز كند و 
بعد ببندد) و قبض الثمن و إحرازه فى حرزه (ثمن را در جايى مطمئن نكّه دارد) 

(فرع دوم:) و استئجار ما جرت العاده باستئجاره (بجز كار خودش بايد يكك سرى اجيرهايى را استخدام كند.) كالدلال (به 
دلال» نمونه ى جنس را بدهد تا آن را عرضه كند و بازاريابى نمايد.) و الوزّان (كسى كه اجناس را وزن مى كند.) و الحمال 
(براى جابجا كردن)؛ و يعطى أجرتهم من أصل المالء (اجرت اينها از اصل مال يرداخت مى شود نه از منفعت و سود.) 

(فرع سوم:) بل لو باشر مثل هذه الأمور هو بنفسه (اككر خودش كار دلال و حمال را انجام دهد) لا بقصد التبرع (و قصد تبرع و 


مجانى كار كردن نداشته نأقك) #الظاهر جوز أل الأحره (مى تواند مزد دلال را براى خودش بككيرد. اين فرع محل بحث 
است و بعضى با آن مخالفت كرده اند.) 


ص: خرف 


(فرع جهارم) نعم لو استأجر لما يتعارف فيه مباشره العامل بنفسه كانت عليه الأجره. (اكر عامل كارى كه به شكل متعارف بايد 


خودش انجام دهد را بر دوش ديكرى بيندازد خودش بايد از سهم خودش اجرت او را يرداخت كند.) )١(‏ 


اما فرع اول: صاحب جواهر نيز متعرض اين فرع شده است (7) و صاحب مفتاح الكرامه آن را از جهارده كتاب نقل مى كند و 
مى كويد: قد صرّح بأنَّ عليه فعل ما يتولّاه المالك و أن له الاستئجار على ما يعتاد الاستئجار له فى المبسوط و السرائر و جامع 
الشرائع و التذكره و التحرير و الارشاد و جامع المقاصد و الروض و المسالك و الروضه و مجمع البرهان و الكفايه و المفاتيح و 
الرياض. 210 


وقتى اين بزركان به اين حكم فتوا مى دهند و مخالفى هم براى آن ذكر نمى كنند از آن استنباط مى شود كه مسأله اجماعى 


است و يالا اقل در آن خلافى وجود ندارد. 


نص خاصى در اين مسأله وجود ندارد و بايد كفت كه اطلاق مضاربه منصرف به اين شروط است. يعنى وقتى عامل» متعهد 
عهده بككيرد. بنا بر اين امضاء كردن مضاربه توسط عاملء در واقع يكك نوع تعهد ذهنى براى انجام اين امور است. 
احكامى در مورد عامل كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: احكامى در مورد عامل 

ص: ررض 

.2١١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص 765. 
'- مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج 3١‏ . 


بحث در مسأله ى يانزدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله به جهار فرع اشاره مى كند. فرع اول 
اين است كه بعد از آنكه عقد مضاربه منعقد شده است عامل بايد به وظائف خود عمل كند يعنى اكر خودش تاجر بود هر 


آنجه مى كرد براى مال المضاربه هم بايد همان كارها را انجام دهد. اين فرع را بحث كرديم. 


فرع دوم اين است كه عامل بايد افرادى را اجير كند تا مثلا كارهاى دلالى. حسابدارى» وزن كردن متاع و غيره را انجام دهند. 
كاه بايد صدها كار كر اجيره انباردار» راننده» حمال» محافظ متاع و غيره را به كار كيرد. اجرت اين افراد از اصل سرمايه است 


فرع سوم كه بايد بحث شود اين است كه اكر عامل» كارى كه بايد اجير انجام دهد را خودش انجام دهد و قصد تبرع و مجانى 


كار كردن هم نداشته باشد» ظاهر اين است كه خودش مى توان همان اجرت را براى خودش بر دارد. 
كفتيم اين سه حالت دارد: 

كاه عامل اين كار را به قصد تبرع انجام مى دهد. 

كاه عامل آن را به اين عنوان كه اين كار وظيفه اش است انجام مى دهد. 

كاه عامل آن را به اين عنوان كه اجرت بككيرد انجام مى دهد. 


آنجه محل بحث است قسم سوم است كه امام قدس سره مى فرمايد: او قصد اجرت كرده است و مى تواند اجرت را براى خود 


بردارد: 
بل لو باشر مثل هذه الأمور هو بنفسه لا بقصد التبرع فالظاهر جواز أخذ الأجره. )١(‏ 


ص: أفرف 


25١١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: 


اين مسأله در ميان علماء محل خلاف شديد واقع شده است و بسيارى قائل هستند عامل نمى تواند اجرت بكيرد مكر اينكه با 


مالك شرط كرده باشد كه خودش كارهاى ديكران را انجام دهد و مزد خود رااز سرمايه بر دارد. 


صاحب مفتاح الكرامه در اين مورد مى فرمايد: و لو عمل بنفسه (اكر عامل خودش كار كند) ما يستأجر له عاد لم يستحقٌ اجر 
(اين عكس آنجه است كه امام قدس سره فرموده است.)... لكن فى جامع المقاصد و المسالكك و الكفايه التأمقل فى ذلكك على 
إطلاقه. قال فى جامع المقاصد: و لو عمل على قصد الاجره (به نيت كرفتن اجرت كارى كه اجير انجام مى دهد را انجام دهد.) 
ففى الاستحقاق نظر... و نحوه ما فى المسالكك و الكفايه و هو غير جد (اين نظر» جيد نيست و بايد كفت كه جايز نيست.) 
لمكان إطلاقهم من غير توقّفء (جون علماء مطلقا كفته اند جايز نيست.) و الإطلاق حتّه (اطلاق كلام آنها حتجت مى باشد)» 
بل لم بُحكك عن العامّه فى ذلك خلاءفء و لأننّه خلاف العاده و العرف (زيرا شخص عامل در عرفء كارهاى اجير از قبيل 
حسابدارى و غيره را انجام نمى دهد بلكه به تجارت مى يردازد.) فهو المخصضّ ص المانع (يعنى عمل حر در هر جايى احترام 
دارد ولى در اينجا تخصيص خورهه و محترم نيست زيرا خلاف عرف و عادت است.) نعم لو أذن له المالكك فى ذلكك كان له 
ذلك. 00 


نقول: از يكك طرف مى بينيم كه عمل حرء محترم است. عامل هم كار را به قصد اجرت انجام داده است نه به قصد تبرع. كلام 
مالك هم مطلق است يعنى شرط نكرده است كه عامل نبايد كار اجير را انجام دهد (اكر جنين شرطى كرده باشد بحثى در اين 


نيست كه عامل حق اجرت ندارد.) اينجاست كه امام قدس سره و بعضى از معاصرين حكم به لزوم يرداخت اجرت كرده اند. 


ص: زفف 


.548 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


بااين حال مى كوييم: اين مسأله در عرف غالبا مورد رضايت مالكك نيست زيرا راهى براى سوء استفاده مى باشد. زيرا اكر 
عامل قرار باشد اين مبلغ را به ديكرى بدهد به شكل دقيق حسابرسى مى كند تا مبادا زيادتر از حق كسى به او بدهد ولى وقتى 
قرار باشد خودش آن مبلغ را بردارد غالبا اين كونه سخت كيرى ها اعمال نمى شود. مثلا در فقه آمده است كه اكر كسى 
وكيل شود كه جنسى را بفروشد آيا او مى تواند به خودش بفروشد يا نه. بسيارى در جواز آن اشكال كرده اند زيرا اين كار 
محل اتهام است زيرا اكر فرد به خودش بفروشد جون ياى منافع خودش در ميان است با قيمت كمتر و شرايط نازل ترى به آن 
اقدام مى كند. همجنين است اكر كسى وكيل باشد زنى را به عقد كسى در آورد كه كفته اند: اكر بخواهد به تزويج خودش 
در آورد جايز نيست زيرا فرد در اين حال سختكيرى لازم را انجام نمى دهد و آسان مى كيرد. 


كيرند. از اين رو به نظر ما اطلاق مضاربه شامل اين مورد نمى شود و عامل حق اخذ اجرت ندارد. 


نتيجه اينكه حق با قول مشهور است كه اخذ اجرت را جايز نمى دانند. حتى اكر شكك در اطلاق كنيم خود دليل بر عدم جواز 
تمسكك به اطلاق مى باشد زيرا عدم اطلاق با شكك در اطلاق هر دو با هم مساوى هستند بدين معنا كه ابتدا بايد اطلاق ثابت 
شود تا بتوان به آن تمسكك كرد. حتى اكر از مالكك سؤال شود كه عامل مى خواهد خود, كارهاى اجير را انجام دهد و مبلغ 
لازم رااز سرمايه بر دارد او غالبا به اين كار رضايت نمى دهد. اضافه بر اين» از صاحب مفتاح الكرامه استفاده مى شود كه او 


در مقام ادعاى اجماع بر عدم جواز بوده است و حتى كفته است كه اهل سنت نيز قائل به عدم جواز مى باشند. 


ص: إرففا 


مضافا بر اينكه اكر عامل به كارهاى اجير مشغول شود جه بسا فرصت كافى براى انجام كارهايى كه عامل بايد انجام دهد را 


نداشته باشد از اين رو ضررى از اين ناحيه متوجه ى مالكك خواهد شد. 


مخصوصا كه اكر ما قائل به توسعه شويم و بكُوييم كه مضاربه مخصوص تجارت نيست بلكه در دامدارى» زراعت» صنايع و 
مانند آن نيز جارى نيست حتى اكر نام آن را مضاربه نككذاريم. در اين موارد قوانين مضاربه اين موارد را شامل مى شود در 
نتيجه عامل بايد كارهاى را مديريت كند كه در اين صورت اكر خودش مانند يكك كاركرء كار كند و اجرت بككيرد» عملى 
غير متعارف را مرتكب شده است. بله اكر اين كار را با مالكك در ميان بككذارد و او اجازه دهد مشكلى در اخذ اجرت نيست. 


فرع جهارم در كلاسم امام قدس سره عكس فرع قبلى است و آن اينكه اكر عامل كارى كه وظيفه ى خودش است را به اجير 
دهد مثلا به جاى اينكه مغازه را باز كند و يا كالا را عرضه كند آن را به عهدهى اجير بسيارد بايد اجرت انجام اين كار را 


خودش متقبل شود: 
نعم لو استأجر لما يتعارف فيه مباشره العامل بنفسه كانت عليه الأجره. )١(‏ 


دليل اين مسأله نيز واضح است و هو من باب قضايا قياساتها معها زيرا اكر اين وظائف را بايد عامل خودش انجام دهد ولى او 


اين كار را انجام ندهد و اجير بككيرد هزينه ها هم بايد به عهده ى خودش باشد. 
در مسأله ى شانزدهم دو فرع وجود دارد: 


ص: عع" 


2١١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


فرع اول اين است كه عاملء در اينكه جه جنسى را بخرد و از جه كسى بخرد و به جه كسى بفروشد و آن رابه شكل نقد 
بفروشد يا نسيه ويا جنس را به جنس و يا در ازاى يول بفروشد آزاد است مكر اينكه مالكك در اين مورد شرط و شروطى 
داشته باشد كه بايد بر اساس آن عمل شود. مثلا اكر شرط شود كه با فلان فرد و يا در فلان مكان معامله نشود و يا جنس را به 
نقد بفروشد نه نسيه همه بايد انجام شود. اكر عامل طبق اين شروط عمل نكند و خسارتى رخ دهد ضامن است و اكر سودى 


حاصل شود محل بحث است كه آيا سود بين آنها تقسيم مى شود يا بايد به كونه ى ديكرى اقدام كرد. 


احكامى در مورةث عامل كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: احكامى در مورد عامل 


از مسأله ى يانزدهم نكته اى باقى مانده است و آن اينكه اكر عامل وظائفى كه بايد خودش انجام دهد را بر عهده ى ديكرى 


بيندازد بايد هزينه ى آنها را خودش متقبل شود. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه آيا عامل حق دارد جنين كارى را انجام دهد زيرا مالكك به هر دليلى او را استخدام كرده 
است و آيا او مى تواند اين كارها را بر عهده نككيرد؟ حق اين است كه جنين كارى صحيح نيست و اكر خسارتى يا تلفى بر اثر 
سبردن كار به ديكرى ايجاد شود؛ عامل ضامن است. بنا بر اين عامل بايد كارهايى كه كار خودش است را خودش بر عهده 
كيرد و اطلاق انصراف بر اين دارد كه او خود وظائف خودش را انجام دهد مكر اينكه مالك را در جريان بككذارد و رضايت 
اورا جلب كند. اكر عامل انجام اين كارها را به ديكرى بسيارد حتى اكر هزينه هايش را خودش متقبل شود شرعا خلاف 
قرارداد عمل كرده است. اكر هم شكك كنيم كه آيا عامل خودش بايد اين امور را انجام دهد يا اينكه مى تواند به ديكرى نيز 
بسيارد بايد به قدر متيقن عمل شود يعنى خودش بر عهده كيرد واصل اشتغال در اينجا جارى مى باشد. 


ص: 750 

در مسأله ى شانزدهم دو فرع مطرح مى شود: 

فرع اول اين است كه مالكك در مورد عامل قيد و شرطى ندارد و فرع دوم در جايى است كه شرايطى وجود دارد. 
امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: 


مسأله 18 مع إطلاق عقد المضاربه يجوز للعامل الاتجار بالمال على ما يراه من المصلحه (هر كونه كه صلاح مى داند) من 
حيث الجنس المشترى (در اينكه هر جنسى خواست بخرد) و البائع (و اينكه ازجه كسى بخرد) و المشترى (و به جه كسى 
بفروشد) و غير ذلك (جنس را به جنس بفروشد يا به يول نقد ويا نسيه ويا نقد) حتى فى الثمن (ثمنء نقد باشد يا عروض) » 
فلا يتعين عليه أن يبيع بالنقود» (لا-زم نيست كه حتما به يول نقد بفروشد) بل يجوز أن يبيع الجنس بجنس آخر إلا أن يكون 
هناك تعارف ينصرف إليه الإطلاق. (مكر اينكه متعارف جيزى باشد كه اطلاق به آن منصرف باشد مثلا هيج كسى به نسيه 


معامله نكند كه عامل در اين صورت نبايد به سراغ نسيه برود. البته اين مسأله محل اختلاف است.) ]١[1121(‏ 
اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: و لو أطلق له الإذن تصرّف فى الاستنماء (نمو و رشد) والاسترباح كيف شاء من وجوه التصرفات» 
ولو بغير نقد البلد (مثلا با يولى كه در آن بلد رايج نيست معامله كند زيرا در سابق مثلا درهمى كه در كوفه بود با درهمى كه 
در عراق و جاهاى ديكر رايج بوده است فرق مى كرده.) وثمن المثل (يعنى كمتر از قيمت بازار بفروشد) بشرط المصلحه (مثلا 
لكر إل شبك ازا فى كرو نوخا شرن ر جحلب كد ؤثانا لساعة لذن الطونسى قن النعموط والكاكت فاشترطوماء اد 
مصلحت را به تنهايى كافى ندانسته است بلكه قائل است هم بايد به نقد بلد باشد و هم به ثمن المثل) ولا وجه له إذا اقتضت 
المصلحه غيرهما ... و الصرف الى الغالب هو الاصل فى حمل اطلاق الاذن على المصلحه (يعنى اصل اين است كه حمل بر 
غالب و متعارف شود و مطابق آن عمل شود.) (7) 


ص: مرف 


25١١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
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بنا بر اين مطابق نظر صاحب رياض هم بايد مصالحت در كار باشد و هم بايد بر اساس متعارف باشد. 


علامه در تذكره مى فرمايد: لو باع بغير نقد البلد مع إطلاق التصرّفء لم يصح لأنّه منافٍ لما يقتضيه الإطلاق؛ (زيرا اطلاق 
إحدى الروايتين» و فى الثانيه (فتواى دوم احمد حنبل اين است كه): يجوز إذا رأى العامل أنْ المصلحه فيه )١(‏ 


نتيجه اينكه در مسأله دو قول است يكى اينكه معامله بايد تابع مصلحت باشد حتى اككر زير قيمت و يا غير نقد بلد باشد و دوم 


اينكه علاوه بر مصلحت بايد بر اساس متعارف نيز باشد. 
نقول: در اين مسأله روايتى وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد عمل كنيم. 


اكر بخواهيم بر اساس متعارف عمل كنيم ممكن است زير قيمت فروختن» نسيه» به غير نقد بلد و مانند آن متعارف نباشد 
هرجند به مصلحت باشد. حق اين است كه معامله انصراف به متعارف دارد و حتى امام قدس سره نيز در ذيل كلامش به اين 
قول اشاره اى دارد هرجند صدر كلام ايشان فقط مخصوص رعايت مصلحت بوده است. معامله در صورت اطلاق» انصراف به 
متعارف دارد. حتى اكر در اطلاق شكك شودء نتيجه ى آن عدم اطلاق است يعنى اكر شكك كنيم معامله» آيا موارد متعارف را 
شامل مى شود يا نه» بايد حكم به اين شود كه منصرف به متعارف است. ابتدا بايد اطلاق ثابت شود تا بتوان بر اساس آن عمل 


كرد. 


ص: وفضف 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج /ااء ص عي مؤسسه ى آل البيت2: 


شيخ در خلاف كلامى دارد كه نظر ما را تأيبد مى كند و آن اينكه مى فرمايد: إذا دفع اليه مالا قراضاء و قال له: اتجر به أو قال 
له: اصنع ما ترى» (هر جه صلاح مى دانى عمل كن) أو: تصرف كيف شئت. فإنه يقتضى أن يشترى بثمن مثله نقدا بنقد البلد. 
(اولا بايد به ثمن المثل باشد نه كمتر و هم اينكه بايد به نقد بلد باشد.) و به قال الشافعى و خالفه أبو حنيفه فى الثلاثه. و قال: له 


أن شترق يتمق مثلهة و بأقل: و بأكثرة و نقد و نسيهه و بغير نقد البلد 117 
اما فرع دوم: موردى است كه مالكك قيودى را در مضاربه مطرح كرده است: 


والو شرط عليه الفالكه أن لأ يقتري الجنس القلاق (قلان جين :را تخره) أو إلا الكتس القلاتق (غين ان آن جتن عد بكرف 
نخرد) أو لا يبيع من الشخص الفلانى أو الطائفه الفلانيه و غير ذلكك من الشروط لم يجز له المخالفه» (عامل نمى تواند مخالفت 
كند) و لو خالف ضمن المال و الخساره (اكر مال و سرمايه تلف شود و يا خسارتى به آن برسد ضامن است.) لكن لو حصل 
الربح (اكر عامل مخالفت كند و در عين حال سودى حاصل شود) و كانت التجاره رابحه (و سودى ايجاد شود. اين كلام امام 
تأكيد بر عبارت قبلى ايشان است.) شارك المالكك فى الربح على ما قرراه فى عقد المضاربه (سود بر اساس قرارداد تقسيم مى 
شود.) 272 


در اينجا بعضى اشكال مهمى مطرح كرده اند و آن اينكه اكر عامل خلاف شرط عمل كرده باشد معامله باطل مى باشد بنا بر 
اين جرا بايد سود را تقسيم كردء در اينجا سود بايد مال مالكك باشد. 


ص: را 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسى» ج* ص 587 مسأله, 


؟- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص .2١7١‏ 


اين در حالى است كه جندين روايت وجود دارد كه امام عليه السلام مى فرمايد: اكر بر خلاف شرط عمل شود معامله صحيح 
است و ربح تقسيم مى شود. بنا براين كفته شده است كه اصول معامله اقتضاء مى كند كه معامله بايد باطل باشد ولى از روى 


تعبد بايد قائل به صحت شد. 

ان شاء الله ثابت مى كنيم كه اين روايات بر اساس قاعده است. 

عمل كردن بر خلاف شرط كتاب المضار به 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: عمل كردن بر خلاف شرط 

بحث در مسأله ى شانزدهم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله داراى دو بخش است. 


نككرده است: 


بخش دوم در جايى است كه شرايطى را در نظر كرفته است. سخن در اين است كه اككر عامل اين قيود را رعايت نكند و 
خسارت و تلفى رخ دهدء او ضامن خواهد بود ولى اكر خسارت و تلفى در كار نباشد و معامله سود كند آن را بايد طبق 


قرارداد. بين خود تقسيم كنند. 


كفتيم كه اكر عامل بر اساس شرايطى كه ارائه شده است عمل نكند مضاربه باطل است از اين رو جرا بايد سود را طبق قرارداد 
تقسيم كنند؟ بعضى در ياسخ كفته اند كه از آنجا كه اين نكته در روايات ذكر شده است و حكم به تقسيم سود داده شده 
است بايد تعبدا آن را قبول كنيم. ابتدا روايات باب را بررسى مى كنيم و بعد اينكه آيا حكم مزبور تعبد است يا بر اساس 
قواعد را بحث مى كنيم. اين روايات در وسائل الشيعه در باب اول از ابواب مضاربه آمده است و بعضى از آنها صحيحه اند و 
مجموع آنها در حد تضافر است و مشهور به آن عمل كرده اند و در نتيجه اكر بعضى از سندها ضعيف باشد مشكلى ايجاد 
نمى كند 

ص: 559 


البته از عبارت شيخ در مبسوط استفاده مى شود كه اين معامله باطل است: )١(‏ 


محمد بْنُ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ محمد بْنِ الحُسّ يْنِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَن العَلاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ مثلم عَنْ أ2 هماع 
> فا ان 2-07 0 ا 2 ا لومي 5 ثور 50 5 5 ا ا 000 ا 
قال سَالته عن الرَّجَل يَغطى المَال مَصَارَبَهُ وَ يَنْهَى أن يَخْرّجَ به (كه از شهر خارج نشود) فخرّجَ قال يَضِ مَن المَال وَ الرَّبْحٌ بَتْنْهُمَا 
20 


از شرط مزبور كه در روايت ذكر شده است الغاء خصوصيت مى كنيم و در نتيجه هر شرطى كه باشد و عامل مخالفت كند 


همين حكم در مورد آن جارى است. 


عَنْ عَلِيٌ بن إِبرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أَبى عُمَيِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحلَِيَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع أنه قَالَ فى الوّجُلٍ يُعْطِى الْمَالَ ول لَه 
انْتِ أَرْضٌ كدذَا وَ كذَا وَلَا تُجَاورْهَا وَ اشْتر مِنّْهَا قَالَ فَِنْ جَاوَرَهَا وَ مَلَك الْمَالََهُوَ ضَامِن وَ إِنِ اشْتَرَى ممَاعاً فَوْضِعَ فيه (خسارتى 
رخ دهد) فَهُوَ عَلَئِهِ (خودش بايد متقلب خسارت شود وَ إِنْ رَبح فَهُوَ بَتِنَهُمَا (اكر سودى واقع شود بين آن دو تقسيم مى شود.) 
ف 


در اين روايت عكس شرط قبلى ذكر شده است يعنى شرط شده است كه به فلان مكان برود و معامله كند واز آنجا به جاى 


ديكرى نرود. 


الْحْسَديِن بن مَدجِيدٍ عن اثن أبى عُمَيِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدٍد الله ع فى الول يُعْطِى الرَيلَ مانا مُضَارَبَهََُحَالِفُ مَا 
شَرَطَ عَلَهِ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ وَ الرَئْح بَنَّهُمَا (8) 


ص: لوكا 


.178 مبسوط» شيخ طوسىء ج "0 ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج194: ص ١0‏ ابواب المضاربه؛ باب١»‏ شماره7058, ح 1 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج19: ص ١8‏ ابواب المضاربه؛ باب١»‏ شماره7059, ح 7 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج19: ص18 ابواب المضاربه؛ باب١»‏ شماره75087, ح ل ط آل البيت. 


عن مهد بن اقل عن الكتمايئ قَال: لت أب عد الوح عن الْمضَاربَيُغلى الول امال َو به إلى الْأدْض و ينْهَى أن 
ار إلى غبرعا عقر نشرع يه إلى ؤس أخوى فنك العا مال ابيع رفغا قال فق ضارة تاذ مك قرت لتر مان 
سالم ماند و سود داشت.) فَالرَبْحُ يَتْنْهُمَا. (1) 


الكنانى لقب ابو الصباح است كه نام او احمد بن نعيم است كه ثقه مى باشد. 


َن الْحمن بن مُححمَدِ ْنِ سر مماعة عَنْ وعَيِبٍ عَنْ أبى بد ير عَنْ أبى عدي الع ذ فى الرَجل بَعْطى الرَحِلَ مَالَا مُضَ ارَبَه وَ يهاه أ أنْ 
حال ارصن أخرى نيعاة ه فَقَالَ هُوَ لَهُ ضَامِنٌ وَ الرّْحُ بَينَهُمَا إذَا خَالَفَ شَوْطَهُ وَعَصَاهُ. (5 


حا 0 


د : مم تاب اناري رن برد تق 4ق صارة ولف قا يَِنْهمًا. 0 
ص: 50١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص37١»‏ ابواب المضاربه؛ باب »١‏ شماره 75١87‏ ح2 ط آل البحت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص18. ابواب المضاربه.» باب 3 شماره 0712061 ح ٠ط‏ آل البيت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره375068, حا ط آل البيت: 


بعضى از معاصرين ديده اند كه بر اساس قواعد بايد معامله ى مزبور باطل باشد در نتيجه كفته اند كه حكم مزبور در روايات 


بايد از روى تعبد بوده باشد. اكر معامله باطل باشد تمامى ربح به مالكك مى رسد زيرا سود تابع مال مى باشد. 


بااين حال ما حكم مزبور در روايات را مطابق قاعده مى دانيم و آن اينكه عامل يكك مضاربه ى فضولى انجام داده است و بر 
خلاف رأى مالكك آن معامله را انجام داده است. البته در اين روايات نيامده است كه مالككء معامله را اجازه داده است ولى 
طبيعى است كه وقتى مالكك مشاهده مى كند كه معامله ى مزبور سودآور بوده است آن را اجازه دهد در نتيجه معامله از 
بطلان خارج مى شود. البته ممكن است مالكك لجوجى باشد كه آن را اجازه ندهد و خواهان تمام سود باشد ولى اين صورت 
از باب استثناء خواهد بود. مالك اكر شروطى را مطرح كرده است به سبب اين بوده است كه معامله دجار خسران نشود و حال 


كه مى بيند هرجند شروطى كه در نظر كرفته بود رعايت نشده است و با اين حال معامله سود كرده است راضى مى شود. 


اكر كسى اين مسأله را خلاف قاعده بداند در مسأله ى بعد كه شبيه آن است هم بايد آن را خلاف قاعده بداند و حتى در 
مورد بسيارى از مسائل اين باب بايد همين سخن را بكويد. بعيد است رواياتى از اين قبيل كه در باب معاملات آمده است از 
روى تعبد بوده باشد. روايات باب معاملات غالبا ناظر به مبانى عقلاء مى باشد. 


ص: 507 


مسأله ى هفدهم مربوط به مخلوط كردن سرمايه ى مالكك با سرمايه ى ديكرى است. مثلا- عامل يا آن را با يول خودش 


مخلوط مى كند و يا آن را با سرمايه ى شخص ديكرى قاطى مى كند و با هم تجارت مى كند. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١7‏ لا يجوز للعامل خلط رأس المال بمال آخر لنفسه (با مال خودش مخلوط كند) أو لغيره (يا اينكه با مال ديكرى 
مخلوط كند) إلا بإذن المالك عموما أو خصوصا (اذن كاه عام است يعنى مالكك اجازه دهد كه عامل هر كارى مى خواهد 
انجام اشكال ندارد يا اذن خاص مى دهد يعنى مى كويد: اكر با مال خودت يا مال زيد مخلوط كردى اشكال ندارد.)» فلو 
خلط ضمن المال و الخساره (اكر مال را مخلوط كند اكر تل شود يا خسارتى بر آن وارد شود ضامن است.)»: لكن لو اتجر 
بالمجموع و حصل ربح فهو بين المالين على النسبه. (سود به نسبت دو مال با هم تقسيم مى شود مثلا اككر دو مال ينجاه ينجاه 


بوده باشد سود نيز نصف مى شود و بعد بر اساس قرارداد بين مالكك و عامل تقسيم مى شود.) )١(‏ 


اين فسأله داراق نض خاضى يست و بايد آن زاب راساس قواعد حل كرد. علماء غلك هاى مختلفى را ذكر كرده اند كه قابل 


تقكامت: 
اقوال علماء: بسيارى از اصحاب اين مسأله را متعرض شده اند و همين حكم را ذكر كرده اند. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و ليس له أن بخلط مال المضاربه بماله إِلّا مع إذنه فيضمن بدونه كما فى المبسوط و المهدّب 
و السرائر و التذكره و التحرير و جامع المقاصد و كذا الإيضاح لأنْ الشركه عيب لم يأذن له فيه (اين نشان مى دهد كه در 
فرهنكك آن زمان هر كسى تكك رو بوده است و شركت نوعى عيب محسوب مى شده است ولى امروزه جنين جيزى مرسوم 
نيستث و غالبا از الفاظى مانند فلان فرد و يسران كه علامت شركت اسثت استفاده مى كنند.)»؛ و لأنّه صئره كالتالف: لأنّه لا يقدر 
على ردٌ المال بعينه. 52 


ص: اوذخا 


25١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.6 00 ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


البته ادله اأى كه صاحب مفتاح الكرامه نقل كرده است قابل نقد است و بعدا به آن اشاره مى كنيم. 


قريب اين سخن در جواهر ذكر شده اسث: و لو خلط العامل مال القراض بماله بغير إذن المالكك خلطا لا يتميز ضمن. لأنه 
تصرف غير مشروع له (نامشروع است زيرا به او اجازه نداده بودند) ضروره كونه أمانه فى يده (و اكر كسى امانتى به ديكرى 
دهد او نمى تواند آن را با مال ديكرى مخلوط كند) فلا يجوز خلطها كالوديعه. على أن الشركه عيب. نعم لا يبطل العقد 
بذلكء (كه بايد علت آن را بررسى كرد زيرا تا به حال مبنا براين بود كه اكر خلاف شرط عمل شود موجب بطلان معامله 
مى شود. كويا به نظر صاحب جواهر او فقط مخالفت تكليفى كرده است و از لحاظ وضعى عقد باطل نمى شود.) فيبقى الربح 
حينئذ بينهما على حسب الشرطء و إن أثم بذلكك العامل و ضمن. )١(‏ 


صاحب مسالكك در اين حكم مخالفت مى كند و مخلوط كردن مال را بى اشكال مى داند البته در صورتى كه اذن عامى از 
ناحيه ى مالك باشد و مخلوط كردن بر اساس مصلحت بوده باشد: لو عمّم له لفظا يتناوله» كما لو قال: افعل ما شئت» أو 
برأيك, و نحو ذلك صحٌ مع المصلحه لا بدونهاء فإنّ الخلط قد يكون مصلحه فى بعض الأحوال (زيرا مخلوط كردن در 
بعضى موارد بر اساس مصلحت است.) 2752 


البته امروزه بانكك ها همه ى اموال را با هم مخلوط مى كنند و مضاربه انجام مى دهند. 


ص: بوذذنا 


."86 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج18 ص‎ -١ 
."27 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 5 ص‎ -١ 


مخلوط كردن مال و نسيه در مضاربه كتاب المضار به 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مخلوط كردن مال و نسيه در مضاربه 


بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه آيا عامل مى تواند مال مالكك را با مال خودش يا 
ديكرى مخلوط كند و با مجموع آن مضاربه كند و سيس سهم هر كدام را بعد از آنكه سودى حاصل شد جدا كند؟ 


مالك صادر شده باشد او مى تواند جنين كارى را انجام دهد. 


دليل بر عدم جواز: 
دليل اول: كفته شده است كه شركت يكك نوع عيب است و عامل نبايد سرمايه ى مالكك را معيوب كند يعنى نبايد آن را با 


مال ديكرى مخلوط نمايد. 


نقول: در بسيارى از موارد شركتء نوعى خسن محسوب مى شود. بله در سابق اين فرهنكك وجود داشت كه اهل شركت 
نبودند واز تكروى طرفدارى مى كردند. ولى در جوامع فعلى جنين نيست و شركت حُسن محسوب مى شود و حتى در جايى 
كه شركتى در كار نيست ادعا مى كنند كه شركت وجود دارد مثلا مى نويسند فلان فرد و يسران در فلان كار اشتغال دارند. 


دليل دوم: مال اكر با مال ديكرى مخلوط شود در حكم تالف است. 


نقول: اين دليل از قبلى ضعيف تر است. زيرا اكر مالى با ديكرى مخلوط شود هرجند موجب اشاعه مى شود ولى هيج تلفى در 
آن وخ اتعى دهدء مثلا-اكر > مال خود و ديكرى را با هم مخلوط كرده در بانكك بككذارد حتى يكك ريال آن تلف نمى 


شود. 


ص: ١00‏ 
دليل سوم: اكر مال كسى با ديكرى مخلوط شود نمى توان عين آن مال را بركرداند و به صاحب آن تحويل داد. 


نقول: اين دليل نيز ضعيف است زيرا كسى كه مضاربه مى كند ه ركز عين مال را بر نمى كرداند زيرا در مضاربه؛ مال فروخته 
شذة جسن #ويكرى خريدارى م شوذ .و همال اضلى دائما دن هال تبدل و تغير اسث: اكر قرار بودعين آن مال ب ركرداتذه شود 


عامل نمى بايست هيج معامله اى را انجام مى داد. آنجه مهم است اين است كه معادل آن مال تحويل داده شود نه عين آن. 


دليل جهارم: اين دليل تا اندازه اى قابل قبول است و آن اينكه عامل اذن در مخلوط كردن ندارد و ظاهر مضاربه اين است كه 
او بايد روى همان مال كه از مالكك تحويل كرفته است معامله كند. 


و الانصاف ان يقال: موارد» مختلف است كاه قرينه بر خلط قائم است مانند كسى كه با اشخاص متعددى مضاربه مى كند و 
مالكك نيز مى داند كه عامل جنين كارى مى كند. بنا بر اين هنكام مضاربه. اجازه ى خلط به شكل ضمنى داده شده است. مثلا 
كسى كه به عنوان عقود شرعيه با بانكك مضاربه مى كند مى داند كه بانكك مال او با ديكران مخلوط مى كند و با مجموع آنها 
مضاربه را انجام مى دهد. 


كاه قرينه اى در كار نيست مثلا فردى با ديكرى عقد مضاربه را منعقد مى كند در اينجا ممكن است كسى قائل به انصراف در 
اطلاق شود يعنى اينكه مالك كفته است هر كونه مى خواهى معامله كن, اين اطلاق منصرف به استقلال است و اينكه عامل 
نبايد مال را با ديكرى مخلوط كند و حتى اككر شكك در اطلاق داشته باشيم مساوى با عدم اطلاق است. حال اكر عامل 
مصلحت را در مخلوط كردن مال بداند كما اينكه در بسيارى از موارد مصلحت در مخلوط كردن است. (مثلا- در تقسيم 
اراضى به هر كس مقدارى از زمين دادند و بعد مشاهده كردند كه در آن قطعه از زمين نمى توان كار كرد زيرا بايد كارها را 
با ماشين انجام دهند و در آن زمين محدود نمى شد از ماشين استفاده كنند در نتيجه اتحاديه تشكيل دادند و زمين ها را روى 
هم ريختند و به شكل يكيارجه مورد بهره بردارى قرار دادند. همجنين در سرمايه هاى كلان بايد مال هاى افراد را با هم جمع 
كنند تا به حد معقول براى سرمايه كذارى برسد.) در اينجا اكر قائل به انصراف شويم عامل نبايد مال را با ديكرى مخلوط كند 


ص: 6 


حال اكر عامل در جايى كه اذن در مخلوط كردن ندارد مال را با ديكرى مخلوط كندء اكر مال تلف شود يا خسارتى به آن 
برسدء عامل» ضامن آن است. اما اكر سودى حاصل شود بايد كفت كه على القاعده بايد به نسبت سرمايه ها تقسيم شود. زيرا 
اين معامله به شكل فضولى واقع مى شود و قاعدتا مالكك نيز بعد از دانستن اين امر كه معامله ى مزبور داراى سود و منفعت 
شده است آن را اجازه مى دهد. علماء نيز در اين فرع به فضولى بودن و اجازه ى مالكك اشاره كرده اند. 


در اينجا مى توان به روايت نيز تمسكك كرد و آن رواياتى است كه مورد مخالفت با شرط آمده است. در بعضى از روايات 
سخن از مخالفت شرط مطرح شده است بر اساس اين روايات مخلوط كردن يكك نوع مخالفت با شرط است. در روايات 
ديكرق تلز يه موار فاضي اشاره شه روه مائقد انتكةه فال :را به فلذن شهر تبرنك :و اكال ان كاز انها نوما العاء خصوصضت 
مى توان در ما نحن فيه بهره كرفت. بنا براين مخالفت شرط موجب بطلاان نمى باشد و اكر معامله سود كند طبق قرارداد 


2" تفسيم مى شود. 


مسأله ى هجدهم در كلام امام قدس سره در مورد نسيه است: 


مسأله 18 لا يجوز مع الإطلاق أن يبيع نسيئه (اكر مضاربه به شكل مطلق منعقد شده باشد عامل نمى تواند به شكل نسيه معامله 
كند) خصوصا فى بعض الأزمان (مثلا زمانى كه تحريم هايى وجود داشته باشد و مردم محتاج يول نقد باشند) و على بعض 
الأشكاض (و عضي از الخاضى كه كرك سااله تسد تانايد شكل سيد معاملة كرف ) إلذ أن ركرث متعارفا بين التجار (مكر 
اينكه بيع نسيه بين تجار متعارف باشد.) و لو فى ذلكك البلد (مثلا جايى باشد كه يول نقد در دست افراد كم است و رايج است 
كه به شكل نسيه معامله كنند) أو الجنس الفلانى بحيث ينصرف إليه الإطلاق (به كونه اى كه مطلق به نسيه منصرف باشد.)» 
فلو خالف فى غير مورد الانصراف ضمن (اكر عامل مخالفت كند ضامن مى شود.)» لكن لو استوفاه (لكن اكر توانست يول 
نسيه را دريافت كند و به بيان ديكرء مطالبات را توانست نقد كند) و حصل ربح كان بينهما (سود بين آنها تقسيم مى شود). 
0ك ]|١[‏ 


ص: / 7 


.2١١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


نقول: مى شد نسيه را با مسأله ى قبل ادغام كرد و در ضمن همان مسأله بيان نمود. 


اقوال علماء: اين حكم بين علماء ما مشهور است و حتى بعيد نيست بين عامه نيز مشهور باشد. 


علامه در تذكره مى فرمايد: و ليس له ان يبيع نسيه بدون اذن المالكك لما فيه من التغرير بالمال (زيرا موجب به خطر افتادن مال 


مى شود) فان خالف ضمن عندنا (از اين عبارت مى توان ادعاى اجماع را متوجه شد) و به قال مالكك و ابن ابى ليلى و الشافعى 


صاحب جواهر عدم جواز قول را به غير واحد از علماء استناد داده است. (1) البته شرط كرده است كه اطلاق اذن در مضاربه 


اقتضاء مى كند كه هم به ثمن المثل معامله شود نه كمتر از آن» دوم اينكه به نقد بلد باشد و سوم اينكه نسيه نباشد زيرا نسيه 


نسيه در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: مَنْ كان الوَرَعَ سَجِيْنَهُ وَ الكرّمُ 


مِنْ أَعْدَائهِ بشن الثَنَاءِ عَلَيِهِ. (*). 

كسى كه سه صفت داشته باشد دوستانش زياد مى شود: 

كسى كه ورع و تقوا سجيه و خلق و خوى او شده باشد. 

ص: /760 

-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج لال ص هت مؤسسه ى آل البيت». 


؟- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22 ص .50١‏ 
“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 7/94 ط بيروت. 


كرّم نيز طبيعت او شده باشد 


و همجنين بردبارى وعفو كذشت جزء اخلاق او شده باشد. 


طبِيعنُ وَ الْحِلْمَ حَلَهُ كثْر صَدِيقَهُوَالثَاهُ عله وَالعَصرَ 


ص 


انسان به تنهايى نمى تواند در برابر مشكلات مقاومت كند و بايد از دوستانى كمكك بككيرد. به همين دليل دوستيابى در زند كَى 


انسان مهم است. كتابهايى نيز تحت عنوان آيين دوستيابى نوشته شده است. امام عليه السلام در جمله ى كوتاه بالا بخشى از 


اين آيين را بيان كرده است و به سه صفت مهم اشاره مى كند. 


يكى ازاين صفات ورع است. كسى كه داراى ورع است دروغ و غيبت نمى كويدء تهمت نمى زند» غيبت نمى كندء آزار و 


افنقدية ذيكران نع وسائد وحقوق ركران راغخصب ثمن كتل, 


ديكر اينكه كرّم جزء طبيعت او شده باشد يعنى از بذل و بخشش آنجه دارد مضايقه نكند. همجنين اين صفت جزء طبيعت 
انسان شده باشد نه اينكه كاه بذل و يخشش كند و كاه مضايقه نمايد. 


سوم اينكه اهل ككذشت باشد واكر لغزشى از كسى ديد آن را به دل نككيرد مخصوصا اكر طرف مقابل عذرخواهى كند. 
كساتىق كه بدى د يكران را به دل غى كيرثل ثمى قوانتد دوستان تود را نكه دارثد. 


با رعايت اين نكات» دشمنى ها تبديل به دوستى مى شود. براين اساس قرآن مجيد ابتدا حيات را در قصاص مى بيند و مى 
قرها ند (وَ لَكُمْ فى القصاص حياة يا أُولى الْأابِ) (0) ولى و كسان فتن رادي زرا قن لون اذ َى ءٌ فَاتَباعٌ 
بالْمعْرُوفٍ وَ أداء إِلَيهِ بإخسانٍ) (1) كه هم فرد جانى را برادر مى شمارد و هم عفو را تبعيت از معروف و احسان مى داند. البته 
قصاص يا ترس از بايد در جامعه باشد و الا قتل و غارت در جامعه زياد مى شود ولى در عين حال قصاص عوارضى به دنبال 
دارد مثلا دو طائفه ممكن است با هم اختلاف ييدا كنند ولى اككر حساب شده بخششى صورت كيرد كاه دوستى هايى يديدار 


من شود 


ص: 3209 
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7- بقره اسوره 2١‏ آيهى/١.‏ 


موضوع: نسيه در مضاربه 
بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مضاربه در مورد اين است كه عامل نبايد به شكل نسيه معامله كند بلكه بايد نقدا تجارت 
نمايد واكر به شكل نسيه معامله كند و اموالى كه در دست اوست از بين برود يا دجار خسارت شود ضامن است ولى اكر 


كفتيم اين مسأله بين عامه و خاصه مشهور است. 
عمده دليلى كه براى آن ذكر شده است اين است نسيه موجب تغرير و به خطر انداختن مال مى شود. 


نقول: اين مسأله داراى حالات متعددى است و نمى توان حكم واحدى در مورد آن صادر كرد. در هر حالء عامل بايد دو جيز 


باشد. 
براين اساس» تغرير مال در صورت نسيه نمى تواند يكك حكم عام باشد. براى توضيح بيشتر مواردى را بررسى مى كنيم: 


كاه فردى در مقابل نسيه. رهن مى كيرد مثلا جنسى را به نسيه مى دهد ولى در مقابل خانه ى او را به عنوان رهن در كرو مى 
كيرد يا اينكه ضامن معتبرى براى آن مى كيرد مثلا مى كويد: اين مال را نسيه مى فروشم به شرط اينكه ضامن معتبرى يشت 


جك را امضاء كند. واضح است كه در اين صورت تغريرى در كار نيست. 


عواره دركر شخصى است كدر جاب كار من كتداويا كار كر و كارمنةاست وحقوق داردماالحسئى راابه نسيدابه امي 
اينكه طلاب وام هايى مى كيرند و اقساط آن رااز شهريهى آنها كسر مى كنند. همجنين امروز مراكزى هستند كه تبليغ مى 
كنند كه جنس را اقساطى مى فروشند. آنها تغرير به مال نمى كنند زيرا شرايطى براى خود دارند كه با رعايت آنها تغرير در 


مال از بين مى رود. 


72٠ ص:‎ 


كاه جيزهايى رااز شخص بدهكار كرو مى كشند مثلا عامل خانه اى را مى فروشد و مثلا نصف ثمن را كرفته ولى نصف 
ديكر رابه شكل نسيه معامله مى كند در نتيجه كليد منزل را تحويل مى دهد ولى مى كويد تادر محضر نصف ديكر يول را 
كاه در مقابل مال جكك تحويل مى دهند و به كونه اى است كه اكر حكك ب ركشت بخورد جريمه ى سيارى براى صاحب 
حكك به دنبال دارد. بنا براين فرد حاضر نيست كارى كند كه حكك او ب ركشت بخورد. 


حال اكر در جايى هيج يكك از اين يشتوانه ها وجود نداشته باشد و فرد هم خوش سابقه نباشد مال در صورت نسيه مى تواند به 


خطر بيفتد. 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره اين است كه اكر كسى به شكل نسيه معامله كند (البته در جايى كه نسيه متعارف و به 
مصلحت نباشد) و تلف و خسارتى رخ دهد ضامن است اما اكر سود كند بايد بر اساس قرارداد آن را تقسيم نمايد. بنا بر اين به 
مجرد اينكه نسيه مى دهد در معرض ضمان است وهر آنجه در مسأله ى سابق مطرح كرديم در اينجا نيز جارى است و آن 
اينكه معامله ى او هرجند باطل است ولى فضولى مى باشد و مالكك وقتى مى بيند معامله سود كرده است غالبا آن را اجازه مى 


دهد در نتيجه معامله تصحيح مى شود و سود بايد تقسيم شود. 


همجنين رواياتى كه در مسألهى سابق به آن اشاره كرديم مبنى بر اينكه نبايد بر خلاف شرط عمل كرد و اكر خسارت و تلفى 


وارد شود ضامن است ولى اكر سودى حاصل شود بايد تقسيم شود در اينجا جارى مى شود. 


ص: من 


نكته اى از مسائل سابق باقى مانده است كه امام قدس سره متعرض آن نشده است و اينكه در سابق كفتيم كه در عقد مضاربه 
نمى توان شرط ضمان كرد و اين بر خلاف شرع و مقتضاى عقد است يعنى اككر عامل افراط و تفريط نكند ضامن نيست. نكته 
اى دراين بحث است و آن اينكه روايات متعددى وجود دارد كه اككر در مضاربه شرط ضمان كنند مضاربه تبديل به قرض مى 
شود يعنى هرقدر سودى حاصل شود مال عامل است. بر اساس اين روايات فتوا نيز داده است و حال آنكه اين حكم بر خلاف 


قاعده است زيرا آن دو نيت مضاربه كرده اند و جرا بايد تبديل به قرض شود و حال آنكه ما وَقع لم يُقصد و ما قصد لم يَقع. 
اين روايات در وسائل الشيعه در باب جهارم از ابواب مضاربه ذكر شده است وان شاء الله در جلسه ى بعد آن را بررسى مى 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرط ضمان در مضاربه 


نكته اى از مسائل سابق باقى مانده است كه امام قدس سره متعرض آن نشده است و اين مسأله در عروه نيز بسيار كمرنكك 
مطرح شده است. اين مسأله سزاوار است كه در كنار مسأله ى جهاردهم قرار كيرد و آن واينكه در سابق كفتيم كه در عقد 
مضاربه نمى توان براى عامل شرط ضمان كرد و او را در برابر تلف و خسارت ضامن نمود (جه تمام آن را ضامن باشد و يا به 
نسبت سودى كه مى برد ضامن باشد). اين بر خلاف شرع و مقتضاى عقد است يعنى اكر عامل افراط و تفريط نكند ضامن 


سسثك. 


ص: لفلا 


جمعى از اصحاب در اين صورت كفته اند كه مضاربه تبديل به قرض مى شود. در نتيجه اكر سودى حاصل شود تمام آن مالٍ 
عامل است. 


اقوال علماءة 


علامه در تذكره مى فرمايد: لو ضمْن المالك العامل» انقلب القراض قرضاًء و كان الربح بأسره (يعنى همه ى سود) للعامل لأنَّ 


صاحب رياض نيز مى فرمايد: و لو ضمّن صاحب المال العامل أى جعله ضامناً لمال المضاربه متى تلف انفسخت و صار الربح 
له للمعتبره (كه همان روايت محمد بن قيس است) و إطلاقها (و معتبره ى فوق كه مطلق است) كالعباره (مانند عبارت ماتن) 
يشمل صورتى قصدهما القرض أم المضاربه. (؟) 


البته ايشان تصريح نكرده اند كه در اين صورت مضاربه تبديل به قرض مى شود. 


شهيد ثانى نيز در مسالكك به همين فتوا مى دهد و صاحب جواهر از او اين فتوا را نقل مى كند ولى صاحب جواهر خود كه در 
معارض دارد. (9) 


از كسانى كه مايل به عدم تبديل به قرض شده اند صاحب مفتاح الكرامه است كه بحث مزبور را مطرح مى كند ولى در 


خاتمه با عبارت فتأمل بيان مى دارد كه حكم به تبديل قراض به قرض محل اشكال است. (5) 


ص: ا 


-١‏ تذكره الفقهاء؛ علامه ى حلى» ج217 ص 87 مؤسسه ى آل البيت. 

-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج4» ص 88"؛ ط جامعه المدرسين. 
"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج78 ص 778. 

؟- مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج .٠١‏ ص .2١١‏ 


بر اساس قواعد و اينكه العقود تابعه للقصود كسانى كه مضاربه انجام داده اند قصد قرض نداشته اند. همجنين در قرض» 
تمليك وجود دارد ولى در مضاربه جنين قصدى وجود ندارد. در باب معاملات غالبا جنين جيزى نداريم كه موردى را كه 
قصد نكرده اند واقع شود و بر آنها تحميل كردد. نهايت اينكه مضاربه باطل باشد ولى اينكه تبديل به قرض شود جيزى بر 
خلاف قواعد است. 


از طرفى ديكّر صحيحه ى محمد بن قيس به صراحت بيان مى كند كه مضاربه در صورت فوق تبديل به قرض مى شود و بر 
اساس آن فتوا نيز داده شده است: 


عن حر اه مانن كن 


از عبارت ضَمَنَ تاجراً استفاده مى شود كه سخن از مضاربه است. امام عليه السلام در اين مورد مى فرمايد: تمام سود مال عامل 
است و مالكك فقط مالكك سرمايه مى باشد در نتيجه اين علامت آن است كه تبديل به قرض شده است. 


حميد كه به محمد بن قيس منتهى مى شود نيافتيم. از اين رو جاى تعجب است كه جرا بعضى از علماء ادعا كرده اند كه 
روايات متعددى در اين مورد وجود دارد. البته در سند تا قبل از عاصم بن حميد افراد مختلفى هستند ولى به هر حال جون 
تمامن انها به متعمل بن قبس هن رسد أبن موبعب ذه روايث ثمى تأوة.وبه باق دركر يكف حدايث ال حجدد طريق يديك 
راوى نقل شده است. حتى صاحب جواهر ادعاى دو حديث مى كند و در وسائل الشيعه طبع آل البيت نيز دو شماره براى آن 


ذكر شده سيت 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ؟15, ابواب المضاربه» باب 5» شماره لال حا ط آل البنت: 


العه كر يشمدى :طرق ديق ند محا اد د كر ارا )من متهن تعها زر 40 لقنو بيك كواسه دن عبد الحده ترط در 
مضاربه دارد ولى اكر نباشد باز در اينكه سخن از مضاربه است شكى وجود ندارد. 


به هر حال اين روايت از كافى» تهذيب و من لا يحضر نقل شده است. 


نقول: شايد بتوان كفت كه حديث مطابق قاعده است زيرا وقتى كسى عامل را ضامن تمام مال مى كند و مى كويد كه كل آن 
را بايد تمام و كمال به او بر كرداند اين علامت آن است كه مالى كه به او داده شده از باب قرض و وام است. 


البته اين سخن صحيح نيست زيرا در مضاربه قصد تمليكك وجود ندارد ولى در قرض قصد تمليكك وجود دارد. 


ديكر اينكه در فرض ضامن كردن عامل آيا مضاربه صحيح است و يا اينكه فاسد مى باشد. اككر فاسد باشد بايد مال را 
بركرداند واكر هم صحيح باشد و شرط آن فاسد باشد و بككوييم كه شرط فاسدء مفسد نيست بايد كفت كه مضاربه به قوت 


مخصوصا كه قاعده ى العقود تابعه للقصود قاعده اى عقلايى است كه روايات بسيارى بر آن دلالت دارند. 


قواعد حكم كند. نظير اين را در باب نكاح مشاهده مى كنيم كه اكر كسى قصد عقد موقت كرده باشد و فراموش كند زمان را 


ص: مرا 


والاشكرازى اريك كه عوىة. حعرة بن حلاف قر اعد بيك كاز كناد شود يه ا عمل نوف 


به نظر مى رسد كه بايد راه احتياط را در بيش كرفت و كفت احوط اين است در جنين جايى در مورد ربح با هم مصالحه 
كنند زيرا دعوا بر سر ربح است و آن اينكه آيا تمام ربح مال عامل است يا اينكه بايد طبق قرارداد تقسيم شود. مخصوصا كه 
علماء بز ركى بر اساس حديث فوق فتوا داده اند. 


امام قدس سره در مسأله ى نوزدهم مسأله ى سفر را مطرح مى كند كه آيا عامل مى تواند مسافرت كند و در صورت جواز آيا 


به جاى خطرناك مى تواند برود و اكر جنين سفرى را انجام دهد آيا ضامن است يا نه: 


مسأله 19 ليس للعامل أن يسافر بالمال برا و بحرا (نه سفر زمينى و نه سفر دريايى) و الاتجار به فى بلاد أخر غير بلد المال (وقتى 
عقد مضاربه منعقد مى شود يعنى در همان شهر بايد مضاربه كند) إلا مع إذن المالك (مكر اينكه مالكك اجازه دهد كه از آن 
شهر خارج شود) و لو بالانصراف لأجل التعارف (كّاه متعارف اين است كه اطلاق مضاربه به اذن در مسافرت منصرف مى 
باشد.)» فلو سافر به ضمن التلف و الخساره؛ لكن لو حصل ربح يكون بينهما (ولى اككر سود يبدا شود طبق قرارداد بين آنها 
تقسيم مى شود.)» و كذا لو أمره بالسفر إلى جهه فسافر إلى غيرها (مثلا مالكك بكويد كه براى معامله بايد به مصر رود ولى او 
به جاى ديكرئ رفت). (21 


ص: ع 


25١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


البته از روايات استفاده مى شود كه سفرها در آن زمان ناامن بوده است حتى در روايت نبوى در كتب عامه آمده است كه هر 
امروزه سفرها امنيت دارد در نتيجه انصرافى به خصوص بلد مال وجود ندارد. حتى كاه با يكك تماس معاملات هنكفتى را در 
بلاد ديكر انجام مى دهند. 


ان شاء الله خواهيم كفت كه اين مسأله اجماعى است و روايات متعددى بر آن دلالت دارد. 


مسافرت عامل براى تجارت كتاب المضاربه 
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بحث در مسأله ى نوزدهم از مسائل مربوط به مضاربه است امام قدس سره در اين مسأله در مورد به مسافرت رفتن عامل براى 


تجارت سخن مى كويد و آن اينكه آيا او جنين اجازه اى دارد يا نه: 


مسأله 19 ليس للعامل أن يسافر بالمال برا و بحرا (نه سفر زمينى و نه سفر دريايى) و الاتجار به فى بلاد أخر غير بلد المال (وقتى 
عقد مضاربه منعقد مى شود يعنى در همان شهر بايد مضاربه كند) إلا مع إذن المالك (مكر اينكه مالكك اجازه دهد كه از آن 
شهر خارج شود) و لو بالانصراف لأجل التعارف (كّاه متعارف اين است كه اطلاق مضاربه به اذن در مسافرت منصرف مى 
باشد.)» فلو سافر به ضمن التلف و الخساره؛ لكن لو حصل ربح يكون بينهما (ولى اكر سود يبدا شود طبق قرارداد بين آنها 
تقسيم مى شود.)» و كذا لو أمره بالسفر إلى جهه فسافر إلى غيرها (مثلا مالك بككويد كه براى معامله بايد به مصر رود ولى او 
به جاى ديكرى رفت). )١(‏ 


ص: وضنل 


.2١7١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 

معروف و مشهور اين است كه عامل اجازه ندارد به سفر رود مككر در صورت: يكى اينكه مالكك تصريح كند كه او اجازه ى 
در مكه متعارف بود كه مردم به شام» مصرء يمن و جاهاى ديكر سفر مى كردند زيرا در خود مكه جيز خاصى براى تجارت 
نبود. 


اقوال علماء: اين مسأله توسط بسيارى از علماء مطرح شده است. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: ليس للعامل أن يسافر إِلَما بإذن المال إجماعاً كما فى الخلاف و الغنيه و السرائر و ظاهر 
التذكره و جامع المقاصد و المسالكك و المفاتيح )١(‏ 


عبارت ايشان كه مى فرمايد: (كما فى الخلاف...) ظاهر در اين است كه در اين كتاب ها فتوا به عدم جواز مسافرت داده شده 
است نه اينكه اينها نيز ادعاى اجماع كرده اند. 


علا-مه در تذكره نيز عبارتى دارد كه ظاهر آن ادعاى اجماع است: و لو لم ينْهَهُ عن السفر و لا أَذْنَ فيه (يعنى مالك فقط 
سكوت كرده باشد) لم يجز له السفر عند علمائنا الا باذن صاحب المال سواء كان الطريق مخوفا او امنا و به قال الشافعى... و قال 
مالكك: يجوز له السفر مع الاطلاق (اكر مالك مطلق كذاشته باشد) او التنصيص على السفر و هو محكى عن ابى حنفيه و قياس 


دعوا در اين است كه آيا اطلاق كلام مالك منصرف به حضر است يا اينكه سفر را نيز شامل مى شود. بنا بر اين همه قائل 
هستند كه بايد مالكك اجازه دهد و اين اجازه يا به تنصيص است و يا به اطلاق. منتها بعضى مى كويند كه اطلاق» شامل سفر 
مى شود و بعضى مى كويند نمى شود بنا براين در فتوا اختلا.فى بين آنها نيست و به عبارت ديكر, اختلا.ف در فهم كلام 
مالكك است كه آيا اجازه داده است يا نه. به عبارت ديكر كسانى كه سفر را جايز مى دانند قائلند كه از اطلاق كلام مالكك اين 


اجازه استفاده مى شود. از اين رو اككر اختلافى وجود دارد اين نزاع لفظى است. 


ص: 68 


./4 ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
تذكره الفقهاء. علامة حلى» ج07 ص 46 طّ - ال البيت.‎ -7 


از كسانى كه ظاهر كلام آنها ادعاى اجماع است شهيد ثانى در مسالكك است كه مى فرمايد: و اعلم أن العامل لا يجوز له 
السفر مطلقا بدون إذن المالك عندناء سواء كان الطريق مخوفا أم آمناء لما فيه من التغرير (زيرا دراين سفر مال به خطر مى 
افتد) فى الجمله المنافى للاكتسابء لقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم: «المسافر و ماله لعلى قَلَت (در معرض هلاكت است) 
ِنَا ما وقى الله (مكر اينكه خدا حفظ كند)» أى على هلااكك. )١(‏ 


در لغت» قلت قلنا بع قلك. أقلته بعق أفلكه. كاه قلثابة معنائى فساد آمده اسث بعك جيوض كه قايبل شود كقلته تيزاية 
معناى مهلكه است و امرأه مقلاه به زنى مى كويند كه فرزندش زنده نمى ماند. بنا براين در تمامى مشتقات اين كلمه معناى 


هلاكت وجود دارد. 
دليل مسأله: 


جايز نيست و اطلاق كلام مالكك نيز سفر را شامل نمى شود. 

نقول: اين مربوط به ازمنه ى سابقه است كه در سفرها امنيت مالى و جانى وجود نداشت اما در عصر و زمان ما كه اوضاع 
متفاوت شده است نمى توان كفت كلام مالكك انصراف به عدم سفر دارد. امروزه حتى در حضر هم افراد كلاهبردارى هستند 
كه ممكن است مال رااز بين ببرند. مخصوصا اككر امروزه مال ها را بيمه كنند و به مسافرت بروند خخطر احتمالى موجود در 
منتقل مى كنند و يا اينكه مال را از طريق بانكك ها منتقل مى كنند. بنا براين امروزه راه هاى بسيارى براى رعايت امنيت مال 
در سفر وجود دارد و مانند سابق نيست كه در سفر راهزن و مانند آن وجود داشته باشد و بر فرض وجودء احتمال آن نادر 


است كه به آن اهميت داده نمى شود. 


ص: ارلا 


."07 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 5 ص‎ - ١ 


حش متوق قنهى كه در عضر ها نوشته من شود كاه همافتكن با متون قديفى اسث عثلا در مورة سعى صما و مروه كاف 
نويسند كه محرم هنككامى كه به دكان عطارها مى رسد بايد بينى خود رااز بوى خوش بكيرد و حال آنكه امروزه جنين دكان 


هايى در آن اطراف وجود ندارد. 

دلالت روايات: روايات متعددى درا ين مسأله وارد شده و بر دو طائفه تقسيم مى شوند: 
رواياتى كه به صراحت به كلمه ى سفر اشاره مى كند. 

زواناق كه مطلق اكوب ةاظلاق أ السدلال ده أست: 


اما روايات طائفه ى اولى: اين روايات متعدد است و در ميان آنها صحاح نيز وجود دارد: 


ه عداداي 


مُحَمَدُ بن يَغقُوبَ عَنْ محمد بن يَختى عَنْ محمد بن الح عَنْ عَلِيٌ بن الْحكم عَنِ العلا َنْ محمد بن مثيم عَنْ دِهِماع 
َال سَأَلهُ ء عن الوّجُلٍ يُعْطى الْمَالَ مُضَارَ ان يقرت انالك وى بعى كد كداارة ود بسر رون لكوع 1ل جلك الال 
وَالرَّوْحُ بَتِنْهُمَا (اكر سودى حاصل شد بين آنها بايد بر اساس قرارداد تقسيم شود يعنى مضاربه فاسد نمى شود و نهايت اينكه 
فضولى باشد و بعد از اينكه سودى حاصل شود مالكك آن را اجازه مى دهد و سود بايد تقسيم شود.) )١(‏ 


عَنْ عَلِىٌ بن إِيْراهِيم َنْ أببه عَنِ ابن ن أَبى عُمَثِرِ عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَيَ عَنْ أبى عو د اللّع أنه َال فى الوّجَل يُعْطى الْمَالَ قَيقُو قُولَ له 
افع أدص 2015 ذا تردفلكة شهر براق مجارت برو) وكا تصاورها (و أو آن شهر بالاتن ترو) و أشتر متهاو اؤبغنناة مكان 
خريد كن قَالَ فَِنْ جَاوَرَهَا وَ مَلَك الْمَالَ فَهُوَ ضَامِنٌ وَ إن اشْتَرَى مَتاعاً فَوْضِعْ فيه (و مبتلا به خسارت شود) فَهُوَ عَلَيِهِ (بر عهده 
ى عامل است. وَ إِنْ رَبِح فَهُوَ بَتِنَهُمَا (”) 


١" 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره58 3750 حا ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شمارهة55 3750 حا ط آل البيت: 


ازاين روايت استفاده مى شود كه اكر مالكك از سفر نهى كند يا اطلاق كلام او اقتضاى عدم سفر رفتن داشته باشد به طريق 


اولى نبايد به سفر رود. 


عن تعد التول عو كناب قا لَه أت أبا عي الع عن الْعضَار َه يُطى الرَّجلَ الْمَالَ يَحْرْجٌ به إِلَى الأَرْض و ينْهَى أن 
0 


ل 
بزع به إلى ترك فعقدى فكو به إلى ض أَخْرَى فَعَطِت الَْالُ (وفال لع 0 نْ سَلم فَرَبح فَالرّئْحُ 


در سند اين روايت كنانى موثق است. 


عَن الْحسَنٍ بْنِ محمد بن سرماعَه عَنْ ويب عَنْ أبى بير عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع فى الو +لى يُعْطى الرّجِلَ مَالَا مض اربَه وَيَنْهَاهُ أنْ 
بخ إلى ارس الخرى يها هُ فَقَالَ هُوَ لَه ضَامِنٌ وَ الرّبحٌ بَينَهُمَا مَا إِذا خَالَفَ شَوْطَهُ وَ عَصَاةُ. 4 


دراين روايت نهى شده است كه عامل به مسافرت رود. 


ا 


ام ذعن آخر 1 و و و با الس 


أخمردُ بْنُ مُحَمَدٍ بْن عِيتى فِى نَوَادِرهِ عَنْ أيه قَالَ: قَالَ أو عَدِدٍ الل ع كان لِلْئّاس (كه فرد متمولى دودو انوال عورد راب 
مضاربه مى داد) مال مُضَ ارَبَِ َك انَ يَشْتَرطَ أن لَا يد كبوا بخراً (به سفر دريايى نروند) وَ لَا يَنْزْلوا وَادِيا إن ف 28 قَأنمْ ضَامِنُونَ 
ئلع ذلك رَسُولَ اللَّهِ ص قَأجارٌ شَوْطَهُ عَلَيِه. (8) 

77١ ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص١37.‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 015١67‏ ح ي ط آل البنت: 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 55001 ح ٠١‏ ط آل البيت؛ 


''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره68 3750 حال ط آل البيت: 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص18. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 755065 ح 1ل ط آل البيت» 


يدر احمد بن محمد كه محمد بن عيسى است معاصر با امام صادق عليه السلام نبوده است بنا بر اين روايت فوق مرسله است. 


در اين روايت عباس عموى ييامبر معصوم نيست ولى استدلال به آن قسمت است كه او رسول خدا (ص) را در جريان اين 


شروط كذاشت و حضرت نيز اجازه داد جنين شروطى مندرج شود. 

اين روايات همه در فرضى است كه نهيى از ناحيه ى مالكك صادر شود ولى اكر كلام او مطلق باشد اكر اطلاق منصرف به 
نهى باشد يا اطلاق موجب سكوت باشد يعنى نه نهى در آن است نه امر در همه ى اين موارد بايد قائل به عدم جواز مسافرت 
شويم و اينكه مسافرت احتياج به اجازه دارد. 

البته در زمان ما اطلاق انصراف به جواز دارد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات طائفه ى دوم را مطرح كرده نتيجه كيرى مى كنيم. 


مسافرت عامل و هزينه هاى او كتاب المضار به 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


بانه. 


اجماع براين بود كه در صورت نهى مالكك و در صورت انصراف اطلاق مضاربه به عدم سفر نمى تواند به مسافرت رود. البته 
كفتيم كه اين انصراف مربوط به زمان هاى كذشته بوده است كه مسافرت براى اشخاص و اموال خطر داشته است ولى در 
عصر و زمان كه اين خطرها بسيار كم شده است و اموال به صورت مطمئن از جايى به جايى منتقل مى شود و تضمين هايى نيز 


براى سالم مائدن امال وجود ذاره ذيكر هنين اتضرافى وجوذ ندارة. 


ص: 777 


وقتى زمان ها مختلف مى شود شرايط نيز عوض مى شود مثلا خداوند در سورهى نحل داشتن كوسفندان و كله را مايه ى 
نماي وشآن انان مرق مى كله و مق قرمايدة (و لكو انها عمال عق ربقو ونوق ايكون ) لاك بض جبازيايان د 
صبح از خانه ى شما براى جرا خارج مى شوند و عصر بر مى كردند مايه ى آبروى شما هستند. آيا امروزه نيز جنين است؟ بنا 
براين اككر در روايت است كه رسول خدا (ص) سفر را مايه ى به خطر انداختن جان و مال مى داند اين مربوط به زمان هاى 
كذشته است ولى امروزه كه اين همه مسافرت در هر لحظه صورت مى كيرد جنين خطرى عقلا-يى نيست تا روى آن حساب 


باز كنند. بنا براين امروزه مضاربه انصراف به عدم سفر ندارد و امروزه سفر با حضر با هم تفاوتى نمى كند. 


امروز به سراغ طائفه ى دوم مى رويم كه سخنى از سفر در آن نيست ولى در آن آمده است كه بايد به هر شرطى كه مالكك 
كرده است عمل شود. اين شرط نيز كاه به تصريح مالكك است و كاه به اقتضاى اطلاق مى باشد. اين احاديث متعدد است و در 


ميان آنها صحاح نيز وجود دارد: 


عَنْ أبى عَلِيٌ الأَفْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَد بْنِ عَدِدِ الْجبَار عَنْ مُحَمَدِ بن إِسمَاعِيلَ عَنْ عَلِيَ بن التْمانٍ عَنْ أبى الصّباح الْكنَانِيٌ عَنْ أَبى 
غيل الدع .فى الل يفف بالعال مضازَية قال له الإيع (عائل سهمى از يريع :دازة) و ليش عليد.وق الوضبيقه كن #لزو اكز تعد 
و تفريط نكرده باشد و خسارتى رخ دهد او ضامن نيست) إل أنْ يُحَالِسَ عَنْ شَئْ ءِ مِمًا أمرَ صَاحِبٌ الْمَالِ (مكر اينكه با شرطى 
كه صاحب المال مطرح كرده است مخالفت كند.) (5) 


ص: إرذفا 


-١‏ نحل /سوره218 أبدء. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠18‏ ابواب المضاربه» باب١»‏ شماره 56 حل ط آل الت 


اطلا-ق اين روايت هم موردى را شامل مى شود كه مالكك» شرطى را به صراحت معين كرده باشد و هم در جايى كه اطلاق 


الْحيْنٍ بْنِ سهد عَنِ ابن ل الي عَقِدِ اللو فى الرّجِلِ يُغطِى الرَّجِلَ مانا مُضَارَبَهُ مَحَالِفُ مَا 
شَرط عَلَيه قَالَ هُوَ ضَاونٌ وَ الب يَيتهُمَا بَتَنَهُمَا (7) 

اين روايت ممكن است همان روايت حلبى باشد ولى الفاظ آن با روايت قبلى كمى متفاوت است. 

صَاله عَنْ فا بن مُوسوى عَنْ أبى عَةد الع فى مُضَارِبٍ الول لقاسيه حبه إِنْ أَنتَ أََْكهُ (اككر به او وام دادى) أَوْ ا 

معروق كزين تانق للاعادة ذال قوق 4 مايق إذاكالت قوط بق 


كلْتَهُ (يا آن را 


فضاله , بن ايوب و رفاعه از ثقات هستند. 

مي اود 

صسص: 71/5 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2195 ص .٠18‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 5508١‏ ح؟, ط آل البيت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠18‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 715065 حم ط آل البيت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص/1 ابواب المضاربه.» باب »١‏ شمارهة06 5١‏ حل ط آل الست 


به هر حال شايد در زمان هاى كذشته اطلاق» منصرف به عدم سفر بوده باشد ولى در زمان ما جنين انصرافى وجود ندارد. 
سيس امام قدس سره در ادامه ى كلام خود اين نكته را ذكر مى كند كه اكر مالكك محل خاصى را براى مضاربه شرط كرده 
باشد مثلا- كفته باشد كه به فلان شهر براى تجارت رود و نام جاى ديكرى را نياورد اكر عامل از آنجا تجاوز كند و به جاى 


ديكرى ببرد در صورت تلف يا خسارت» ضامن خواهد بود. در اين كونه موارد هرجند اجازه ى سفر وجود دارد ولى به شكل 


جايى كه مالكك مشخص كرده است بسنده نمود. 
در رواياتى كه در فرع سابق خوانديم دو روايت كه به صراحت حكم اين فرع را ذكر مى كرد: (1) و(5) 
البته حتى اكر اين دو روايت هم نبود از حكم سابق الغاء خصوصيت مى كرديم. 


سيس امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: اكر عامل به شرط مزبور عمل نكند و به مسافرت رود اكر سودى حاصل شود 
بين او و مالكك تقسيم مى شود والا اكر تلف و خسارتى رخ دهد عامل ضامن خواهد بود. 


ار سودى حاصل شود صحت مضاربه به اين است كه هرجند مضاربه با تخلف شرط فاسد شده است ولى وقتى سودى 
حاصل مى شود بالطبع مالكك آن را اجازه مى دهد بنا براين مضاربه ى مزبور كه از روى فضولى انجام شده بود با اجازه ى 


مالك تصحيح مى شود و در نتيجه سود طبق قرارداد بين آنها تقسيم مى شود. 


ص: 71/0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 16. ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شمارهة59 37150 حك ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص37١.»‏ ابواب المضاربه؛ باب 2١‏ شماره 35١87‏ ح ط آل الست 


اما قدس سره در مسأله ى بيستم احكام مربوط به مخارج را ذكر مى كند يعنى عامل هزينه ى غذاء مركبء مسكن و مانند آن 
رااز كجا بايد تأمين كند و يا حتى كاه عامل براى يبيشرفت كار ممكن است به كسى جايزه دهد كه بايد ديد اين هزينه ها در 


حضر و در سفر بر عهده ى جه كسى مى باشد. 
امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع را متذكر مى شود: 


مسأله ٠١‏ ليس للعامل أن ينفق فى الحضر من مال القراض (عامل در سفر نمى تواند هزينه اى را از مال مضاربه بر دارد.) و إن 
قل حتى فلوس السقاء (مثلا سقايى در آنجا هست كه يكك فلوس به او مى دهد.) , و كذا فى السفر إذا لم يكن بإذن المالك, 
(و اما هنكامى كه در سفر است اكر اذنى از ناحيه ى مالكك در برداشت هزينه ها نداشته باشد همه را بايد خودش متقبل شود.) 
وأمالو كان باذنه فله الإنفاق من رأس المال (اما اكر از طرف مالكك اجازه داشته باشد مى توان هزينه ها رااز اصل سرمايه 
بردارد.) إلا إذا اشترط المالكك أن تكون النفقه على نفسه (مكر اينكه مالكك شرط كند كه اكر عامل به مسافرت مى رود هزينه 


ها بر عهده ى خودش باشد.) 212 
خلاصه اينكه عامل بايد در حضر مطلقا از مال خودش يرداخت كند و در سفر با اذن مالكك مى تواند از سرمايه برداشت نمايد. 
اقوال علماء: فتواى مزبور در ميان علماء از شهرت ويا حتى اجماع برخوردار است. 


ص: 0 


25١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


صاحب حدائق در اين مورد بحث مفصلى دارد ودر ضمن آن مى فرمايد: قيل: إنه لا يخرج من أصل المالء إلا ما زاد على 
نفقه الحضرء للاجماع على أن نفقه الحضر على نفسه. )١(‏ 


صاحب رياض هى فرمايد: يجوز أن ينفق العامل فى السفر الذى يعمل فيه للتجاره من الأصل (از اصل سرمايه) كمال النفقه 
وجميع ما يحتاج إليه فيه من مأكول وملبوس ومشروب ومركوب . و آلات ذلكك كالقربه والجواليق ونحوها ء وأجره المسكن 
ونحو ذلكك . على الأشهر الأظهر . وعليه عامه من تأخَر » وعن الخلاف الإجماع عليه؛ وهو الحجه. (؟) 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و نفقته فى الحضر على نفسه إجماعاً كما فى جامع المقاصد و المسالكك و عند علمائنا كما 
فى التذكره و قال مالك: له أن ينفق منه على العاده كالغذاء و كسره السقاء (يول شكسته اى كه به سقاء مى دهند).. و فى السفر 
من أصل القراض كمال النفقه على رأى. (*) 


بردارد. به هر حال در مورد سفر سه قول است: 
عامل مى تواند هزينه ها رااز رأس المال بر دارد. 
عامل نمى تواند جنين كند كه البته اين قول» ضعيف است. 


عامل حساب كند كه اككر در حضر بود جه مقدار مخارج وجود داشت و بعد آنجه در سفر مازاد بر آن به وجود آمد آن مازاد 


وا اوراس المال برذازة: 


ص: وض 


.5١٠١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١25 ص‎ -١ 
ط جامعه المدرسين.‎ 06٠ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص‎ 3 


"- مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج .٠١‏ ص 8/8. 


نقول: آيا اين مسأله از مسائل تعبدى است كه در نتيجه صاحب رياض ادعا كند كه اجماع مزبور حيجت در مسأله است؟ يا 


اينكه اين مسأله بر اساس روش عرف است كه در حضر خودشان خرج خود را متقبل مى شوند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را يبكيرى مى كنيم. 

هزينه هاى عامل در حضر و سفر كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: هزينه هاى عامل در حضر و سفر 

بحث در مسألهى بيستم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله حاوى جهار فرع است. 


فرع اول كه محل بحث است در مورد اين است كه نفقه ى حضر بر عهده ى عامل مى باشد. يعنى عامل در حضرء غذاء لباس» 


مركب و مسكن و جيزهايى كه در حضر احتياج دارد را بايد خودش يردخت كند. 


همجنين است در مورد سفر مكر اينكه مالكك اذن دهد. بنا بر اين اكر مالكك به اذن تصريح كند و يا از اطلاق كلام او اذن 


استفاده شود عامل مى توائد هزيئه ها رااز رأس المال برداشت تمايد. 


مسأله ٠١‏ ليس للعامل أن ينفق فى الحضر من مال القراض (عامل در سفر نمى تواند هزينه اى را از مال مضاربه بر دارد.) و إن 
قل حتى فلوس السقاء (مثلا سقايى در آنجا هست كه يكك فلوس به او مى دهد.) , و كذا فى السفر إذا لم يكن بإذن المالك, 
(و اما هنكامى كه در سفر است اكر اذنى از ناحيه ى مالكك در برداشت هزينه ها نداشته باشد همه را بايد خودش متقبل شود.) 
وأمالو كان باذنه فله الإنفاق من رأس المال (اما اكر از طرف مالكك اجازه داشته باشد مى توان هزينه ها رااز اصل سرمايه 
بردارد.) إلا إذا اشترط المالكك أن تكون النفقه على نفسه (مكر اينكه مالكك شرط كند كه اكر عامل به مسافرت مى رود هزينه 


ها بر عهده ى خودش باشد.) (1[10] 


ص: 1" 


.25١7١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


بايد ديد كه آيا اين مسأله» تعبدى است در نتيجه بايد به سراغ اجماع و يا نص رفت يا اينكه اين مسأله عرفى است يعنى عرف 
مى كويد كه اكر عامل به سفر رفته است و هتلى را اجارة كرده استث و يا براى غذا متحمل هزيئه اى اضافى شده اسث و يا 


حتى در بعضى موارد در حضر هم بايد از رأس المال برداشت كند مثلا در حضر ممكن است ناجار شود كه تجار را دعوت 
كند و به آنها ناهار ويا شام دهد و يا خودش هم با آنها هم غذا شود. يا اينكه ناجار است در بلدء هتلى براى آنها اجاره كند و 


حتى لازم باشد خودش هم نزد آنها رود تا كارهاى تجارت رابا هم صحبت كنند. اين امور را مالك بايد متقبل شود. يا اينكه 


در حضر بايد تاكسى تلفنى بكيرد و به جاهاى مختلف برود تا كارهاى تجارت را رسيدكى نمايد. 


هزينه ى شخصى خودش است را بايد خودش متقبل شود وفرقى در حضر و سفر نيست ولى غالبا اين مخارج در حضرت به 
كونه اى است كه از طرف مضاربه بر عامل تحميل نمى شود ولى در سفر مى شود. بنا براين مى توان كفت حتى كسانى كه 


اين كونه موارد را بر عهده ى مالكك مى دانند. بنا بر اين مجمعين به مورد غالب نظر كرده اند. 


ص: ”7 


اما در مورد سفر اقوال سه كانه اى وجود دارد: 

مشهور اين است كه مخارج سفر از رأس المال است يعنى مالكك بايد آنها را متقبل شود. 

قول دوم اين است كه اين مخارج در سفر بر عهده ى خود عامل است كه اين قول ضعيف است. 
قول سوم اين است كه مخارج اضافه ى سفر بر حضر از رأس المال خواهد بود. 


صاحب جواهر به اين سه قول اشاره مى كند: و لا ينفق العامل فى الحضر عندنا شيئا من مال القراض (اين عبارت در حكم 
اجماع است.) و إن قل» حتى فلس السقا (يعنى عامل تشنه شد و يول خوردى به سقا مى دهد كه آن را هم عامل خودش بايد 
يرداخت كند) » لأصاله حرمه التصرف فى مال الغير. نعم له ان ينفق فى حال السفر تمام نفقاته (يعنى مى تواند از رأس المال 
همهدى نفقه هاى خود را برداشت كند.)... من اصل المال على الاظهر الاشهر بل المشهور (مشهور بالاتر از اشهر است.) فى 
التذكره نسبته إلى علمائناء بل فى محكى الخلاف الاجماع عليه؛ و هو الحجه... خلافا للمحكى عن بعض من كون جميع نفقته 
على نفسه كالحضر... نعم عن آخر ان له تفاوت ما بين نفقه السفر و الحضر(يعنى هزينه هاى اضافى در سفر را مى تواند از 
وأس العال بكيرة) 431 


صاحب جواهر براى قول اول به جند دليل اشاره مى كند: 


دليل اول ايشان اصاله حرمت تصرف در مال غير است مككر اينكه غير؛ اجازه دهد و اصل عدم جواز است و كسانى كه قائل به 


جواز هستند بايد بتوانند آن را اثبات كنند. 
ص: 58٠١‏ 


.7"350 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج18 ص‎ -١ 


دليل دوم اجماع است. 
دليل سوم كه از همه مهمتر است روايات باب مى باشد كه در وسائل الشيعه در باب ششم از ابواب مضاربه ذكر شده است كه 


يكى صحيحه است و ديكى مشكل سندى دارد. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْضُوب عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْتَى عَن الْعَمْرَكيٌّ عَنْ عع" عله : بن تعفر عَنْ أيه أبى الحسنٍع قهالَ: فى الْمُطَ ارب تا أَنْمَقَ نى 
لعو بض ته ذه اكز به حضر آهذ) كنا افق هومن لصيه: (كه 


مخارج را يا بايد از جيب خودش دهد يا از سهم خودش از سود.) 212 


صاحب وسائل اين روايت رااز كافى نقل مى كند. در سند روايت فوق عمركى فرزند على است و نجاشى او را توثيق كرده 


است و آيت الله خوثى نيز در معجم رجال الحديث قائل به وثاقت او شده است. البته ما نام او را در جامع الرواه بيدا نكرديم 


مرحوم محدث قمى نيز در الكنى و الالقاب العمركى بن على را ذكر مى كند واز نجاشى قول به وثاقت او را نقل مى كند. به 
همين دليل صاحب جواهر در مورد حديث فوق تعبير به صحيح مى كند. 


وا ١‏ عزو م 2 


به نظر ما سكونى ثقه نيست. او از قضات عامه است و هرجند بعضى قائل به وثاقت او شده اند ولى به نظر ما وثاقت او ثابت 


نشكة اسستة: 
ص: كي 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14 ص 16, ابواب المضاربه؛ باب 2# شماره 7501 حا ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج05 ص 5 ابواب المضاربه.» باب 2 ط آل الست 


صاحب وسائل براى اين روايت شماره اى جداكانه نمى زند و حال آنكه روات آن و امام عليه السلام در آن متفاوت است. 
(مكلذ در موود واقعهى غدي مى كويتك كة روابات سباري ذر مورد آن ذكر شدهااسث و اين دن حالى است كه.مضمون اكثر 
آنها يكى است و فقط راويان آنها متفاوت مى باشد.) 


آيا اين دو روايت منصرف به صورت غالب است يا اينكه مطلق است و بايد تعبدا بر اساس آن فتوا داد و در نتيجه حتى اكر 
عامل در حضر با مخارجى مانند اجاره ى هتل براى تجار و امثال آن كه مضاربه بر او تحميل كرده است مواجه شود آيا بايد 
خودش متقبل آن شود؟ بسيار بعيد است كه روايت فوق جنين اطلاقى داشته باشد بلكه به نظر ما اين اطلاق در حضر منصرف 
به هزينه هاى شخصى عامل است. بعيد است كه روايت فوق در مقابل سيره ى عقلاء نكته اى را تعبدا مطرح كرده باشد و حال 


آنكه غالبا جنين جيزى در روايات ديده نمى شود. 


سيس امام قدس سره در فرع دوم بعد از آنكه كبراى مسأله را بحث كرد به سراغ صغرى مى رود و مى فرمايد: و المراد بالنفقه 
ما يحتاج إليه من مأكول و مشروب و ملبوس (كه كاه به سبب سفر بايد لباس كرم همراه خود ببرد.) و مركوب و آلات و 
أدوات كالقربه (مشكك آب) و الجوالق (خورجين) و أجره المسكن () و نحو ذلكك مع مراعاه ما يليق بحاله (بايد آنجه در شأن 
خودش است را در نظر بكيرد) عاده على وجه الأقتصاد (بنا بر اين اكر اسراف كد بايد خودش آن را برداخت ثمايد.) فلو 
أسرف حسب عليه. ل( [8] 


ص: 1 


25١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


البته امروزه ديكر مشكك» خورجين و مانند آن وجود ندارد بلكه ظرف آب و ساك و كيف و جمدان مورد استفاده قرار مى 


0 


حكم دراين فرع بحث خاصى ندارد بلكه عرف اين موارد را از باب مصداق براى آن كبراى كلى كه در فرع اول ذكر شده 


هزينه هايى كه عامل متحمل مى شود كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: مِنْ أَنْس بالل اشتؤحشٌ مِنَ اناس مَنْ لَمْ يتّقِ وجو النّاس لَمْ يَنّقٍ الله (1) 
كسى كه با خداوند انس بككيرد از مردم نااهل وحشت مى كند و از آنها جدا مى شود. 


انسان در دنيا در معرض مشكلات و آفات است و همان كونه است كه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: دَارٌ بالِْلاء 
مَحَفُوقةٌ وَ بالْعدْرِ مَعْرُوفَه (؟) انسان بيمار مى شود كرفتار مشكلات مادى مى شود به ناامنى و يا وجود مشكلاتى در بستكان 
مبتلا مى شود. در اين هنكام كاه انسان احساس تنهايى مى كند و در نتيجه دست به كارهاى خلافى مى زند كاه خود زنى مى 
كند ناسياسى مى كند و كاه تصميم به خود كشى مى كيرند. اين به سبب آن است كه خود را در مشكلات» تنها مى بيند. اما 
اكر انسان بداند كه خحدا هميشه با اوست و به او از ركك كردن يا ركك قلب به او تزديكك تر است (وَ نحن أَقْربُ إِلَيِهِ مِنْ حل 
الْوَرِبدِ 800 كرفتار آن عوارض نمى شود. بودن با خداوند حتى دنيا نيز علاوه بر آخر بركات قابل توجهى دارد: (ألا بكر الله 
كلمن التلوف ) [# وماد آرامش ولتغااي اوددر لماو و اباي بان تن كلك انان مشتكللاف كمرة ران 


خداوند در ميان مى كذارد و به لطف او اميدوار مى باشد. 


ص: إرخ7 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص //070 ط بيروت. 
3 نهج البلاغه» ت محمد الدشتى» ج١2‏ ص .77١60‏ 
7 ق /سوره 6١‏ آبه8١.‏ 


ع الرعد/سوره؟١2‏ آيهم؟. 


در روايتى از رسول خدا (ص) مى خوانيم: مَنْ خَرَجَ مِنْ ذلٍ الْمَعْصَيَهِ إِلَى عِزِّ الطاعهِ آنْسَهُ الله بعَهِر أنيس. )١(‏ كسى كه از ذلت 
معصيت ييرون آيد ووو سابدى اطاعت يرورد كار قراز كبرد اكر انبسى تداشته ياشد خداوند اليس و مونس اوهى شود وذو 


امير مؤمنان على عليه السلام نيز در نهج البلاغه مى فرمايد: اللَهُمّ إنكك آنَسٌ الْآنِيدينَ لِأؤْلِئائك... إِنْ أَوْحَشَ مْهُمُْ الغوبهُ انس هُمْ 
ذكرك وَإِنْ ضيِتْ عَلَِهِمْ الْمَصَِائْبُ لَجَُوا إِلَى الِاسيِجَارَهِ بكك (؟) يعنى خدايا تو از همه ى مونس ها براى دوستان خودت 


مونس ترى و اككر وحشت تنهايى به سراغ آنها بيايد ياد تو مونس آنها است. كسانى كه با تو هستند اككر مصائب بر روى آنها 


بريزد به تو يناه مى آورند. 


اناف رامة ردانق كه وق كنا اهل عدا وقد ورا شيا تكدانك ومور وسشيك اووادوادل ندن وعادوش كزاشه وى سكين 


كو زا ذاو اسرعفر دو هينه حال ا اوامر د عي دان نو اكابه كن انسار سيا متراهن كذاقيت 


غالبا كسانى كه دست به خود كشى مى زنند افراد ضعيف الايمانى هستند ولى كسانى كه از ايمان كافى برخوردار هستند 


الغساس اتنيائ وزيا نااسيدئ تن كين 


كسئى كه احسانن تتهايى هن كلل الحساس ضعف من كد و در نتبجة ثمين توائك تيزؤين كة دارد رايه كار كيرذ. اما كسى كه 


احساس تنهايى نمى كند و مى داند يشتوانه دارد اكر از نيروى كمى هم بهره مند باشد از آن استفاده ى كافى مى كند. 


ص: ع 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 27094 ط بيروت. 


7- نهج البلاغه» ت محمد الدشتى» ج 3 ص 2 .71١‏ 


موضوع: هزينه هايى كه عامل متحمل مى شود 
بحث در مسألهى بيستم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله حاوى جهار فرع است. 


فرع اول اين است كه آنجه در حضر هزينه مى شود بر عهده ى عامل است و آنجه در سفر هزينه مى شود از رأس المال مى 


7 


سيس امام قدس سره در فرع دوم مصاديقى از هزينه هاى سفر را بيان فرمود. 


در اينجا نكته ى مهمى وجود دارد كه بعضى از علماء به آن توجه داشته اند ولى بسيارى به آن اشاره نككرده اند و آن اينكه تا 
به حال كفتيم كه هزينه هاى سفر از رأس المال است و علماء كاه به (من اصل المال) و كاه به (من اصل القراض) تعبير كرده 
اند. بايد توجه داشت كه هنككامى مى توان از اصل سرمايه برداشت كرد كه سودى به وجود نيامده باشد و الا تمامى هزينه ها 
را بايد از سود برداشت كنند نه ازاصل مال. مثلا كسى ده ميليون سرمايه را براى مضاربه در اختيار عامل كذاشته است. ينج 
ميليون آن را عامل هزينه كرد واز ينج ميليون باقيمانده ينج ميليون سود حاصل شد و مجموع آن به ده ميليون رسيده است. 
واضح است كه اين مضاربه سودى نداده است. سود بايد ابتدا جاى هزينه ها را ير كند و اكر اضافه آمد بين آن دو تقسيم شود 
وبه بيانى ديكر وقتى سودى حاصل شد ابتدا از سر آن به رأس المال اضافه مى كنند تا اصل سرمايه به مقدار قبلى خود برسد 


واكر جيزى اضافه ماند به عنوان سود تقسيم مى شود. 


ص: 16 


صاحب جواهر و علامه در تذكره به اين نكته اشاره كرده اند و صاحب جواهر مى فرمايد: لكن لو ربح بعد ذلك (بعد از نفقه) 
أخذت من الربح مقدمه على حق العامل» ضروره كون ذلكك كالخساره اللاحقه للمال التى يجب جبرها بما يتجدد من الربح 
(زيرا هزينه ها مانند خساراتى است كه به اصل سرمايه وارد مى شود و با سود بايد ابتدا آن جبران كرد. بنا بر اين اكر سود به 
مقدار جبران آن هزينه ها كافى نباشد اين علامت آن است كه مضاربه ى فوق نه تنها سود نداشته است بلكه خسارت نيز به 
وجود آمده است كه اكر عامل تعدى و تفريط نكرده باشد ضامن آن نيست.) كما اومى اليه فى التذكره بقوله: و القدر المأخوذ 
فى النفقه يحسب من الربح. ل١)‏ 


سيس امام قدس سره در فرع سوم مى فرمايد: و لو قثّر على نفسه (يعنى به خودش سخت بككيرد و كمتر هزينه كند) أو لم يحتج 
إليها (يا به نفقه احتياج يبدا نكند) من جهه صيرورته ضيفا مثلا (مثلا مهمان كسى شد و در نتيجه خودش هزينه نكرد) لم 


دارم را بردارم.) 752 


دليل اين حكم؛ عرف عقلاء است. زيرا عقلاء مى كويند اكر او مهمان كسى بود هزينه اى را متحمل نشده است و در نتيجه 


نبايد جيزى بردارد. در مصاديق عرفيه بايد به عرف عقلاء مراجعه كرد. 


ص: 1 


."68 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج18 ص‎ -١ 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 25١7١‏ 


در اينجا نكته اى وجود دارد و آن اينكه ما در باب نفقات كاه از نفقه ى يدر و مادر و فرزند سخن مى كوييم و كاه از نفقه ى 
زوجه. در نفقه ى يدر و مادر و فرزند مى كوييم: اكر مثلا يدر من كه نفقه خور من است مهمان برادرش باشد نمى تواند نفقه 
ى آن روز را از من بككيرد. يا ايتكه نمى تواند بككويد كه امروز غذاى ساده اى به من بده و تفاوت مبلغ آن را به من يرداخت 
كن. همجنين است در مورد مادر و فرزند. 

اما در مورد زوجه جنين نيست و نفقه ى او دين است و در مقابل تمكين قرار دارد بنا بر اين اكر مهمان باشد و يا صرفه جويى 
كند ويا روزه بككيرد در هر حال بايد سهم عادى خود را دريافت كند و اجماعات و ظاهر روايات براين امر دلالت دارد و 
دليل ديكر آن مقابله ى نفقه ى او با تمكين است. ما شرح اين مطلب را در كتاب انوار الفقاهه در جلد سوم نكاح در باب نفقه 
ى زوجه در شرح مسأله ى يازدهم تحرير در باب نفقات بيان كرديم. نفقه در مورد يدر و مادر و فرزند حكمى تكليفى است 


ولى در مورد زوجه يكك حكم وضعى و نوعى دين است. 


امام قدس سره در فرع جهارم مى فرمايد: و لا تكون من النفقه هنا جوائزه و عطاياه و ضيافاته و غير ذلكك, (اكر عامل تصميم 
بكيرد به افرادى جايزه دهد و يا مهمانى دهد و مانتد آن) فهى على نفسه إلا إذا كانت لمصلحه التجاره (خودش بايد آنها را 
متقبل شود مكر اينكه انجام اين كارها به مصلحت تجارت باشد.). )١(‏ 


ص: 7/1 


.2١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


امام قدس سره در واقع قائل به تفصيل شده است و آن اينكه كاه خودش به كسانى كه ارتباطى به تجارت ندارد هدايا و 
ضيافت هايى مى دهد در اين صورت اين هزينه ها را خودش متقبل مى شود و اكر به مصلحت تجارت باشد از سرمايه و ربح 
مى كيرد. 

دليل اين مسأله عرف عقلاء است. 

سفر و اقامت در سفر در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: سفر و اقامت در سفر در مضاربه 


بحث در مسأله ى بيست و يكى از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله در دو بخش خلاصه مى شود: بخش اول در مورد 


سفر و معناى آن در مضاربه است و بخش دوم در مورد اقامت است يعنى اككر در اثناء سفر اقامت كرد احكام آن جيست. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 7١‏ المراد بالسفر المجوز للإنفاق من المال (سفرى كه در آن هزينه ها را از اصل مال برداشت مى كنند) هو العرفى لا 
الشرعى» فيشمل ما دون المسافه. كما أنه يشمل أيام إقامته عشره أيام أو أزيد فى بعض البلاد )١(‏ 


يعنى مراد از سفر سفر عرفى است نه شرعى دليل آن هم اين است كه در روايات از لفظ سفر استفاده شده بود. در سفر شرعى 
شروطى مانند تبت سفر داشتن» مسافت شرعى را طى كردن. تنِت حرام نداشتن و مانند آن شرط است اما در سفر عرفى اين 
شرايط وجود ندارد مثلا ممكن است سفر حرام باشد ولى تجارت او براى مضاربه حرام نباشد. حتى اككر قصد اقامت ده روز 
كرده باشد باز هم اقامت او سفر محسوب مى شود و نماز او هرجند تمام است و روزه هم بايد بككيرد ولى عرفا مسافر است و 


ص: ك0 


.25١7١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


حقيقت شرعيه ندارد مثلا-شارع فرموده است الدم نجس يا المسكر حرام. براى شناخت اينكه دم يا مسكر جيست از عرف 
كمكك مى كيرند و بعد حكم نجاست را حرمت را كه شارع فرموده است بر آن بار مى كنند. البته شارع استثناثاتى قائل شده 


است و حدود و شرايطى براى آن ذكر كرده است كه جاى بحث نيست. 


اقوال غلماء: اق مسألة را غلمائ سيارى متعرضن شدند ولى ادغائ اجماعى ذر مورد آن تكرده اند: 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و المراد بالسفر العرفى لا الشرعى كما فى التنقيح و المسالكك و الروضه و مجمع البرهان و 
الكفايه و غيرها فينفق (از اصل مال انفاق مى كند) و إن كان قصيراً (اككر سفر كوتاه باشد) أو أتم الصلاه (مثلا به هشت فرسخ 
نرسد يا قصد سفر شرعى نداشته باشد.) إلا أن يخرج عن اسم المسافر (مثلا آنقدر توقف كند كه ديكر به او عرفا مسافر 
تكريند) 1 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: والمراد بالسفر هنا العرفىء لا الشرعى الذى هو فى الحقيقه أحد أفراد السفر. (يعنى سفر شرعى 
يكى از مصاديق سفر است يعنى نسبت بين سفر شرعى و عرفى عموم و خصوص مطلق است و سفر عرفى اعم مى باشد.) قد 
علق الشارع عليه بعض الأحكام الخاصه (كه شارع مقدس بر سفر شرعى احكام خاصه اى را بار كرده است)» كقصر الصلاه و 
الافطار و نحوهماء (مانند سقوط نوافل يوميه كه ظهر و عصر باشد) كما أنه أجرى أحكام الحضر عليه من الإقامه ( كر كسى 
قصد اقامه ى عشره داشته باشد شارع احكام حضر را بار مى كند ولى در مضاربه كما كان سفر عرفى صدق مى كند) والتردد 
ثلاثين يوما (كه هرجند شارع احكام حضر را بار مى كند ولى سفر عرفى همجنان وجود دارد)» وإن بقى معهما صدق اسم 
السفر الذى يجرى عليه الحكم هناء لكونه عنوانه يدور معه وجودا وعدما. (5) 


ص: 521 


.240 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
.7350 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج52 ص‎ -" 


نقول: حتى مى توان كفت حكم در مضاربه تابع سفر و حضر عرفى نيز نمى باشد. بلكه بايد ديد جه هزينه هايى از ناحيه ى 
مضاربه اضافه شده است و جه هزينه هايى از ناحيه ى شخص عامل است. مثلا اهالى ايل هر جا مى روند قوت و ما يحتاج سفر 
خود را همراه خود مى برند آنها در سفر بايد نفقات خود را خودشان يرداخت كنند زيرا مضاربه هزينه اى بر آنها تحميل نمى 
كند. 


از آن سو ممكن است عامل در حضر باشد ولى نفقاتى اضافى به سبب مضاربه بر دوش او بيفتد مثلا از تاكسى تلفنى استفاده 


كند ويا تجار را براى ضيافت و بحث در مورد تجارت دعوت نمايد اين هزينه ها از اصل مال است. 
لكن غالبا نفقات در سفر اضافى است و در حضر نيست. 
أما + دوم كلام امام قدس سره در مورد اقامت است. ايشان مى فرمايد: اين اقامت بر سه قسم است: 


كاه براى اين است كه كارهاى مضاربه را انجام دهد مثلا كذرنامه ى خود را براى بركشت مهيا كند ويا يول هاى نسيه را 
جمع كند ويا كمى خستككى خود را رفع كند تا توان براى ادامه ى كار داشته باشد. 


صورت دوم اين است كه كار مضاربه تمام شده است و او براى كارهاى شخصى خود مانند زيارت» خريد جنس براى خودش 


سوم اينكه هم براى كار مضاربه اقامت مى كند و هم براى كار خودش. 


(ضوؤوت" اول) إذا كانك لأحل :عوازضن 'الشفو (اقامت او به سبب:غوارضى سفن زاهند) كما إذا كانة للزاحه من :التعن استه 
شده است و بايد كمى استراحت كند) أو لانتظار الرُفقه (همراه كاروان است و بايد منتظر شود تا كاروان آماده ى حركت 
شود) أو خوف الطريق (مثلا جاده جند روز ناامن است و بايد صبر كند تا امنيت بر قرار شود) و غير ذلكء أو لأمور متعلقه 
بالتجاره كدفع العشور (بايد عوارضى مانند ماليات و كمركك را يرداخت كند تا اجازه ى عبور و ترخيص اجناس را به او دهند) 


و أخذ جواز السفرء (اين هزينه ها از اصل مال است.) 


51١ ص:‎ 


(صورت دوم) و أما لو بقى للتفرج (براى استراحت شخصى) أو لتحصيل مال لنفسه (براى خودش خريد وفروشى را انجام 
دهد) و نحو ذلكك (مانند ديد و بازديد و تحصيل علم وغيره) فالظاهر كون نفقته على نفسه إذا كانت الإقامه لأجل مثل هذه 
الأغراض بعد تمام العملء (بعد از آنى كه كار تجارت را به اتمام رساندها است.) 


(صورت سوم) و أما قبله فان كان بقاؤه لإتمامه وغرض آخر (هم براى اتمام تجارت و هم براى اغراض شخصى اقامت كرده 
است.) فلا يبعد التوزيع بالنسبه إليهماء (مثلا كاه غرض شخصى او يكك سوم و غرض تجارى او دو سوم است كه بايد بالنسبه 
تقسيم كند.) و الأحوط احتسابها على نفسه. (احوط اين است كه هزينه ها را خودش يرداخت كند.) (0) ) 


نظير اين بحث در ابواب مختلف جارى اسثت مثلا كسى وضو مى كيرد به تبث قربه الى الله و كاه براى خنكك شدن وضو مى 
كيرة و كا براي هر ذو وضو من كيرة اهرارق صووت كاه هر دو غلك ثامه اسث يعتى اكر شرك شدن بوه وضنو رافى 
كرقت:وحى اكروقت وضو شوو از ستر و صووث خودرا بزاق خدكك شدن مى شنست: كاه هر ذو جزم العله مى باشند يط 
بايد هر دو جمع مى شد تا وضو مى كرفت. كاه يكى اصالت دارد و يكى بالتبع است مثلا فرد مى خواهد وضو بككيرد ولى 
ترجيح مى دهد كه با آب خنكك وضو بككيرد. كاه اصل» خنكك شدن است و بالتبع تيت وضو هم مى كند به كونه اى كه اكر 


نمى خواست خز خنكك شود وضو هم نمى كرفت. 


ص: دض 


.2١7١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد شقوق مختلف مسأله را بحث مى كنيم. 


نفقات اقامت در سفر و هزينه ى بازكشت كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: نفقات اقامت در سفر و هزينه ى بازكشت 

بحث در مسأله ى بيست و يكم از مسائل مربوط به مضاربه است. 

امام قدس سره ابتدا مراد از سفر كه نفقات عامل در آن از اصل مال برداشته مى شود را توضيح مى دهد و مى فرمايد: كه مراد 
از سفر» سفر عرفى است نه شرعى. 

سيبس در فرع دوم اين نكته را بيان مى كنند كه اككر عامل در ضمن سفر اقامت كند اين سه حالت دارد: 


كاه براى انجام كارهاى مضاربه اقامت مى كند. مثلا مى خواهد جنسى را بفروشد, مبلغى را از بدهكاران دريافت كند» جواز و 


كذرنامه ى سفر را بكيرد» بليط هواييما را تهيه كند و امثال آن. نفقات در اين مدت همه از اصل مال و از ربح كرفته مى شود. 


كاه براى اغراض شخصى اقامت مى كند. مثلا براى تفريح» مراجعه به طبيب» خريد سوغات» صله ى رحم و تجارت براى 


خودش اقامت مى كند. واضح است كه نفقات در اين صورت بر عهده ى خود عامل است. 


خودش يرداخت كند. 


صاحب جواهر در اينجا تفصيل خوب و دقيقى را مطرح مى كند: أما لو أقام للتجاره أو لأمر آخر بحيث يكون كل منهما عله 
تامه فى المكث (يعنى اكر غرض شخصى نبود براى تجارت مى بايست اقامت كند و اككر تجارتى در كار نبود براى آن غرض 
شخصى مانند مراجعه به طبيب مى بايست اقامت مى كرد) (وجه اول:) ففى اختصاص النفقه فى مال القراض (تمام نفقه را از 
مال مضاربه بر دارد) للاطلاق (به سبب اطلاق روايت و معاقد اجماعات كه مى كويد: انفاق در سفر از مال القراض است.) 
(وجه دوم:) وعدمه (و اينكه نبايد از مال مضاربه جيزى را بردارد) للأصل (اصالت عدم جواز تصرف در مال غير) (وجه سوم:) 
والتوزيع (يعنى تقسيم كند) أوجه أقواها الأمول» كما أن أقويها الأخير لو تركب الداعى منهماء بحيث يكون كل منهما جزء 
العله. )١(‏ 


ص: 0" 


."68 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج18 ص‎ -١ 


بنا بر اين صاحب جواهر جهار شق براى اين مسأله ذكر كرده است. 
نقول: دو مرحله ى ديككر را نيز مى توانيم اضافه كنيم: 


اول اينكه يكى از آنها اصالت داشته باشد و ديكر بالتبع باشد. مثلا براى تجارت داعى مستقل دارد كه اقامت كند و بعد در 
مال القراض برداشت. 


بنا بر اين شش قسم براى مسأله مى توان تصور كرد. 


نظير اين دواعى در ابواب مختلف فقهى نيز وجود دارد مثلا- كسى مى خواهد وضو بكّيرد كه هم يت نماز دارد و هم مى 
خواهد خنكك شود ويا كرد و غبار را از سر و صورت خود دور كمند. يا اينكه غسل جمعه مى كند هم براى ثواب وهم براى 


تمييز شدن. (البته قصد ريا محل بحث نيست) 


كاه هر دو داعى مستقل است يعنى هم مى خواهد وضو بككيرد وهم خود را خنكك كند به اين كونه كه اككر وضو نبود باز 
صورتش را مى شست واكر هم براى خنكك شدن نبود باز وضو مى كرفت. اين مانند آب قليل است كه دو انككشت نجس را 


در آن واحد وارد آن مى كنيم كه دو علت تامه موحت نجاست آب مى شود. 


كاه هر دو جزء علت است يعنى اكر براى نماز نبود به تنهايى براى خنكك شدن آب به صورتش نمى زد واكر براى خنكك 
شدن به تنهايى نبود براى نماز نيز وضو نمى كرفت. در واقع جون هر دو با هم جمع شده اند وضو مى كيرد. قصد قربت در 


اينجا محقق نيست و وضو باطل است زيرا قصد قربت بايد علت تامه براى انجام وضو باشد. 


ص: إرذكضا 


كاه اصالت با وضو است و خنكك شدن فرع آن است. بنا بر اين وضو كرفتن علت تامه است. 
كاه اصالت با خنكك شدن است و در ضمن آن ثبت وضو هم مى كند. 


اين موارد در مورد قتل اشخاص هم وجود دارد مثلا كاه هر دو علت مسب علت مستقل است و كاه هر دو جزء العله و كاه 


يكى اصل و ديكى بالتبع. 
به شكل كلىء اذا توارد العلل على معلول واحد له حالات كثيره كه بايد هر كدام را بررسى كرد. 
سيس امام قدس سره حكم نفقه ى بازكشت را مطرح مى كند كه آن بر عهده ى جه كسى است: 


و إن لم يتوقف الإتمام على البقاء (يعنى اتمام تجارت بر بقاء متوقف نيست زيرا تجارت تمام شده است) و انما بقَى لغرض 
آخر (و براى غرض ديكرى غير از تجارت مانند تفريح و كارهاى شخصى در سفر اقامت كرده است.) فنفقه البقاء على نفسه. 
(در اين حالء نفقه ى اقامت در سفر به عهده ى خودش است) و نفقه الرجوع على مال القراض لو سافر للتجاره به (و نفقه ى 
بازكشت امال المفبارية انث العه در هسورض كدوراقى تجارث "به تقر وفنه اند و إن عرق فى الأساء غرفن احن 
(هرجند در اثناء غرض ديكرى كه غرض شخصى بوده است رخ داده است ولى جون سفرش براى تجارت بود بازكشت آن 
هم به حساب همان تجارت است و از مال المضاربه هزينه مى كند.) و إن كان الأحوط التوزيع فى هذه الصوره؛ (و احوط اين 
است كه در اين صورت كه مقدارى در سفر به سبب غرض شخصى ماند هنكام بازكشت هزينه ها را توزيع كند وبه نسبت 
غرض شخصى كه در سفر داشت خودش هزينه را متقبل شود.) و أحوط منه الاحتساب على نفسه. (و احتياط بهتر اين است كه 
عزيئة قى باذ كشك واغووش برداخت كن) 111 


ص: عو" 


.25١5 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


نقول: به نظر ما احتياج به احتياط نب نيست زيرا مى كوييم: از ابتدا كه قصد سفر داشت آيا تصميم داشت در سفر كه اقامت مى 
كند كارهايئ شخصى .را نيز يرسك نا نه اكر جني قصدى از ابتذا داشت هزينهاى.رفتن و.اقامت و باز كشت را به همان نسيت 


كه غرض شخصى داشت بايد خودش هزينه كند. در اينجا همان مسائل كه از باب جزء العله و علت تامه است مطرح مى شود. 


اما اككر از ابتدا براى تجارت به سفر رفت و بعد كه به آنجا رسيد تصميم كرفت اغراضى شخصى را دنبال كند (كه هرجند اين 


هزينه ها بر عهده ى خودش است ولى) در اينجا هزينه ى با زكشت از اصل سرمايه است. 


بعضى از علماء از اين مسأله به سادكى كذشتند و حال آنكه بايد اين تفاصيل را در آن وارد كرد. بنا برراين در فرع اخير امام 


قدس سره بايد قائل به تفصيل شد و به نظر ما احتياج به احتياط هم نيست. 


سيس امام قدس سره در مسأله ى 77 اين فرع را مطرح مى كند كه اكر عامل براى دو نفر تجارت مى كند به اين كونه كه كاه 
براى خودش تجارت مى كند و براى مالكك و كاه براى زيد و عمرو تجارت مى كند نه براى خودش. حال اين بحث مطرح مى 
شود كه نفقات را به جه قسمى بايد حساب كند. در اينكه بايد نفقات توزيع شود بحثى نيست ولى در كيفيت توزيع بحث 
است كه آيا به نسبت دو مال بايد توزيع كند مثلا اكر يكك مال ده ميليون و ديكرى ينج ميليون است نفقات را سه قسمت مى 
كند واز يكى دو سهم واز ديكرى يكك سهم مى كيرد. يا اينكه بايد به نسبت دو عمل تقسيم كند يعنى هر كدام كه عملش 
سخت تر و زحمت بيشترى مى خواهد بايد هزينه را نسبت به آن بيشتر محاسبه كرد. مثلا يكك ماشين ده تن كرفته است كه دو 
تن از آن جايى است كه وزنش كم است و قيمتش معادل ده ميليون كه مال يكك عامل است و هشت تن آن كندم است كه 
وزنش زياد است و قيمت آن ينج ميليون كه مال عامل ديكرى است. كرايه ى ماشين را جككونه بايد تقسيم كرد آيا به حسب 


وزن بايد تقسيم كرد يا به حسب قيمت جدس؟ 


ص: حا 


توزيع نفقه كتاب المضاربه 


9 30010 ع5 011ممنا5 01 005 اع5نلاماط الاملا. 
موضوع: توزيع نفقه 

بحث در مسأله ى بيست و دوم از مسائل مضاربه مى باشد. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 7١‏ (فرع اول: ) لو كان عاملا لاثنين أو أزيد أو عاملا لنفسه و غيره توزّع النفقه .(يعنى اكر عامل براى دو نفر مضاربه مى 
كند يا اينكه براى خودش و ديكرى مضاربه را انجام مى دهد نفقه را به همان نسبت تقسيم مى كند. البته بايد توجه داشت كه 
مراد اين نيست كه سرمايه ها را با هم مخلوط كند بلكه جداكانه مى تواند تجارت ها را انجام دهد.) (فرع دوم:) و هل هو 
(يعنى توزيع) على نسبه المالين (يعنى اكر سرمايه ى يكى دو برابر است و ديكرى يكك برابر به همان نسبت از سرمايه بردراد) 
أو نسبه العملين؟ (اككر زحمت يكك كار بيشتر است سهميه ى او نيز در يرداخت نفقه بيشتر باشد.) فيه تأمل و إشكالء (امام 
قدس سره در اينجا هيج يكك از دو شق را انتخاب نمى كند.) فلا يتركك الاحتياط (بنا بر اين احتياط وجوبى تركك نشود) برعايه 
أقل الأأمرين إذا كات عامل لنفسه و غيرة (بهاايق كوثة كه اكز برائ ودش :و مالكك كاز .فى كند اكثر زا جه مالي بأشد جه 
عملى از مال خودش هزينه كند و كمتر را از مال مالكك) و التخلص بالتصالح بينهما (اكر براى دو نفر كار مى كند با آنها 
مصالحه كند) و معهما (اكر براى خودش و دو نفر ديكر با هم مضاربه را انجام مى دهد) إذا كان عاملا لاثنين مثلا. ١(‏ 


ص: 550 
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اما فرع اول: مسأله ى توزيع ازامور مسلمه مى باشد. زيرا عامل براى دو نفر كار كرده و نفقاتى داشته است اككر بخواهد دو 
نفقه ى مستقل بكيرد يعنى يول يكك غذا را مستقلا از هر كدام بككيرد اين كار معقول نيست زيرا او به يكك غذا بيشتر احتياج 


نداشته و نبايد هزينه ى دو غذا را بردارد. اكر هم بخواهد از يكك نفر بككيرد و از ديكرى نكيرد اين از باب ترجيح بلا مرجح 


است. 


همجنين انجام توزيع جون كار آسانى است قرعه نيز در اينجا راه ندارد و اصولا در امور ماليه غالبا قرعه انجام نمى شود مثلا 
اكر عد قر برها #رقوب ال عدي ويه قردى اصسازت كردم باش لز اورا اقل وسناقده ياه وقداي قائل كتسة ور عاذ 


قرعه استفاده نمى شود بلكه ديه را بين آنها تقسيم مى كنند. 
بنا بر اين قاعده ى عدل و انصاف كه يكك برنامه ى عقلايى است در اين كونه موارد جارى مى شود. 


اما فرع دوم: جكونكى توزيع 


آيا توزيع به حساب مالين است يا عملين؟ در اينجا سه قول وجود دارد و ما قول جهارمى را انتخاب مى كنيم: 


بوده است دو سهم و ديكرى يكك سهم را بايد يرداخت كند. 


صاحب مفتاح مى فرمايد: لو كان معه غيره قرط (كه ظاهر آن تقسيم و تقسيط بر اساس مالين است.) كما فى المبسوط و 
الشرايع و التذكره و التحرير و الارشاد و التنقيح و جامع المقاصد و الروضه و المسالك و مجمع البرهان و المفاتيح. )١(‏ 


ص: 7 
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قول دوم: تقسيم بر اساس عملين. 


آيت الله خوئى در حاشيه ى عروه اين قول را قبول كرده واز آن تعبير به لا يببعد مى كند. صاحب عروه اين مسأله را در مسأله 
ى نوزدهم از مسائل مضاربه بيان كرده است و مى فرمايد: هل يقسط على المالين او العملين فيه خلاف و خودش هيج قسم را 
انفقاك قم كند, البعه مخقيس كه اين فول را اتيقاب كرده باتك كي مسد 


قول سوم: قائل به احتياط شويم همان كونه كه امام قدس سره اين وجه را انتخاب كرده است. 
اقوال عامه: علماء عامه بيشتر توزيع را به حساب مالين دانسته اند: 

در كتاب الفقه الاسلامى آمده است: ان النفقه من المالين بالحصص )١(‏ 

كاشانى در البدايع مى كويد: كانت النفقه من المالين بالحصص (1) 

ظاهر اين دو اين است كه تقسيط بر اساس مالين است نه عملين. 


يجوز ان ينظر الى قدر العمل على المالين. 202 


بنا بر اين لا يبعد كه شهرت در ميان عامه نيز بر اساس توزيع به حساب مالين باشد نه عملين. 
دليل مسأله: در اين مسأله روايتى وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد آن را حل كرد 


ضاحب: جواهر براى قول مشهوربه يكك دليل اشاره فى كند و مئ قرمايد: لأن استتحقاق التفقه فى مال المشاربه منوط بالمال: 


ولا نظر إلى العمل. 50 


ص: 1 


.7969 الفقه الإسلامى وأدلته للزحيلى. وهبه الزحيلى جم ص‎ -١ 
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نقول: اين بيان از ايشان يكك نوع ادعا است بلكه مى توان كفت كه شايد استحقاق نفقه منوط به عمل باشد و يا اينكه اكر 


ما در اين مسأله قول جهارمى را قائل هستيم و آن اينكه بايد قائل به تفصيل شويم و آن اينكه كاه مقدار مالين تأثيرى در عمل 
ندارد. مثلا عامل سرمايه ى دو نفر را كرفته و به سفر مى رود اينكه سرمايه ى يكك نفر دو برابر ديكرى باشد تاثيرى در سفر 
ندارد و بليط و مركبى كه تهيه مى كند و يا غذايى كه مى خورد ارتباطى به زياد و كم بودن مال آن دو ندارد زيرا مال» وزنى 


ندارد تا زحمتى ايجاد كند در كم و زياد شدن نفقات مؤثر باشد در اينجا بايد نفقات مساوى تقسيم شود. 


كاه از سرمايه ى هر دو يكك مال التجاره تهيه مى شود مثلا عامل براى هر دو يكك جنس كه كندم است مى خرد. در نتيجه دو 
برابر كندم مال يكك مالكك و ما بقى مال ديكرى است واضح است كه كسى كه مالش بيشتر است بايد كرايه ى بيشتر را متقبل 
شود. 

كاه كسى كه مالش كمتر است حجم مال التجاره اش بيشتر است مثلا كندم خريده است و كسى كه مالش بيشتر حجم مال 
التجاره ى او كمتر است مثلا جاى خريده است. در اينجا كسى اين مال را حمل مى كند كارى به قيمت جنس ندارد بلكه به 


ص: الحا 


بنا بر اين مسأله داراى سه حالت است و به حسب قاعده ى عدل و انصاف و عرف عقلاء لازم نيست به سراغ احتياط برويم. و 


هسحنين بين ابنكة عامل براق خودئن.و :3 يكرى كاز مى كند و يا برائ دق مالكك كار مئى كثل فرقى نيست: 
اما توضيح احتياطى كه امام قدس سره قائل شده است: 


امام در وجه احتياط فرموده است كه اكر عامل براى خودش و ديكرى كار مى كند احتياط كند و كمتر را به حساب طرف 


سؤال مى كنيم كه آيا فقط عامل بايد احتياط كند و جرا مالكك احتياط نكند؟ بنا بر اين جرا ايشان در اين قسم قائل به تصالح 
نشده است. زيرا وقتى يكك جيز مشكوكك بين دو نفر شده است بايد هر دو احتياط كنند و جرا فقط عامل به جرم اينكه مجرى 
است بايد احتياط كند و حال آنكه عامل نيز با نيابت از طرف مالكك دارد كار مى كند و فقط براى خودش كار نمى كند و 


جرا بايد ضررها فقط متوجه او باشد. 


وقتى امام قدس سره در جايى كه عامل براى دو نفر كار مى كند قائل به مصالحه شده است جرا وقتى اين دو نفر عبارت از 
عامل و مالك هستند قائل به مصالحه نشده است؟ 


همجنين مصالحه نه حكم شرعى است و نه وضعى و نه تكليفى و فقط در جايى است كه ما حكم را نمى دانيم و مى خواهيم 
احتياط كنيم و به كونه اى عمل كنيم كه در هر صورت صحيح باشد. 


مضافا بر اينكه ايشان در جايى كه عامل با دو مالك مشغول كار هستند قائل به مصالحه مى شوند و ما مى يرسيم كه جرا در 
جايى كه عامل خودش با يكك مالك است مصالحه نكند؟ 


ص: لمانا 


هزينه هاى عامل كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: هزينه هاى عامل 
بحث در مسأله ى بيست و دوم از مسائل مربوط به مضاربه است. 


امام قدس سره در اين مسأله اين بحث را مطرح كرده اند كه اكر عامل با سرمايه ى خود و مالكك با هم مضاربه كند و يا اينكه 
اكر او از طرف دو نفر مضاربه را انجام دهد هزينه ها به جه كيفيتى بايد تقسيم شود آيا بر اساس مقدار مال هر يكك تقسيم مى 
شود يا بر اساس زحمتى كه براى هر مال كشيده مى شود. ما براى اين مسأله سه حالت تصوير كرديم و حكم هر يكك را بيان 


نموديم. 
سبس امام قدس سره در خاتمه قائل به احتياط شدند و فرمودند: 


فلا يتركك الاحتياط (بنا بر اين احتياط وجوبى تركك نشود) برعايه أقل الأمرين إذا كان عاملا لنفسه و غيره (به اين كونه كه اكر 
براى خودش و مالكك كار مى كند اكثر را جه مالى باشد و جه عملى از مال خودش هزينه كند و كمتر را از مال مالكك) و 
التخلص بالتصالح بينهما (اكر براى دو نفر كار مى كند با آنها مصالحه كند) و معهما (اكر براى خودش و دو نفر ديكر با هم 
مضاربه را انجام مى دهد) إذا كان عاملا لاثنين مثلا. (1) 


بدين معنا كه اكر عامل خودش شريكك با مالكك است يعنى مضاربه را براى خودش و صاحب مال انجام مى دهدء اقل الامرين 
رابه كردن صاحب مال بيندازد يعنى ببيند كه به حسب اعمال و به حسب اموال كدام يكك هزينه ى كمترى را ايجاب مى كند 
و همان را بر عهده ى مالكك بككُذارد و ما بقى كه اكثر است را خودش متقبل شود. 


ص: لمكو 


.5١5 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اما اكر عامل براى دو مالك مضاربه مى كند» هزينه ها را از طريق مصالحه حل و فصل كنند زيرا اكر به حسب اموال اقدام 
كنند سهم يكى بيشتر از ديكرى مى شود واكر به حسب اعمال باشد سهم ديكرى بيشتر خواهد بود بنا براين بهتر است 


ما در اين حكم دو اشكال مى بينيم: 


اشكال اول: اكر عامل و مالكك با هم مضاربه مى كنند جرا احتياط فقط بايد بر دوش عامل بيفتد و مالكك لازم نباشد احتياط 


كند. زيرا دو سرمايه دار وارد ميدان شده اند و هر دو با مال خود مضاربه كرده اند بنا بر اين جرا امام قدس سره در اين قسم 


قائل به مصالحه نشده است؟ 


اشكال دوم: ظاهر عبارت (معهما) در كلام امام قدس سره اين است كه اكر عامل براى دو مالكك و مال خودش مضاربه كند 
(مضاربه اى كه سه نفر در آن سرمايه كذارى كرده اند) در اينجا احتياط در مصالحه است. 


اشكال در اين است كه وقتى ياى عامل در كار است جرا امام در اينجا نفرموده است كه عامل احتياط كند و مانند شق قبل» 


اكثر را متقبل شود. 


يا از سود. 


مسأله 7 لا يعتبر ظهور الربح فى استحقاق النفقه. (يعنى اكر هنوز مضاربه سودى نكرده است باز مى توان از اصل مال هزينه 
هارا برداشت و لازم نيست صبر كرد تا سودى حاصل شود و هزينه ها رااز ربح يرداخت كرد) بل ينفق من أصل المال (بلكه 
مسكن, مركب و غذا همه را از اصل مال بر مى دارند) و إن لم يكن ربحء نعم لو أنفق و حصل الربح فيما بعد يجبر ما أنفقه من 
رأس المال بالربح (بله اكر از اصل سرمايه هزينه ها را برداشت كنند و بعد سودى حاصل شد از سر سود به رأس المال اضافه 
مى كنند تا آنجه كرفته شده است جايكزين شود و به سرمايه لطمه اى نخورد.) كسائر الغرامات و الخسارات» فيعطى المالكك 
تمام رأس ماله (بنا برراين كل سرمايه را بدون كم و كاست به مالكك بر مى كرداند) فإن بقى شىء يكون بينهما (و اكر جيزى 
اضافه آمد بين عامل و مالكك طبق قرارداد تقسيم كند). )١(‏ 


ص: لان 


.25١؟ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: 
دراين بحث سه قول وجود دارد: 


قول اول: همه ى نفقات در حضر و سفر مطلقا بر دوش عامل است جه سود حاصل شود و يا نشود و عامل نبايد از سرمايه 


جيزى بر دارد. 


اين قول در ميان اهل سنت رواج دارد و علامه در تذكره مى فرمايد: ظاهر مذهب الشافعى انه لا نفقه للعامل بحال و به قال ابن 
سبريق .و ححماة بن اق سليمان و احمد كما فى الحضن (همان كونه كه تفقات دن حضير بر عهدة عامل است .دو سفر نيز ير 
عهدهى خود اوست) لا-ن نفقته تخضّه (زيرا نفقه اش مخصوص خودش است كه البته اين يكك نوع مصادره به مطلوب است.) 
لف 


قول دوم: اكر سودى حاصل شود عامل نفقات را از آن بر مى دارد و الا بايد همه را خودش متقبل شود و در هر حال از رأس 


صاحب جواهر در اينجا اشاره مى كند كه مشخص نيست جه كسى قائل به اين قول است و مى فرمايد: نعم إن لم يكن ثم 
اجماع (اكر اجماعى بر قول مشهور نباشد) أمكن القول بأن النفقه إنما تكون للعامل» حيث يكون ربح فى المال يحتملهاء أو 
بعضهاء فتخرج حينئذ منه على المالكك والمضاربء وإلا-فلا نفقه له. كما أن نفقته حال الحضر من نصيبه خاصه. ولعله أوفق 
بالأصل (اصاله عدم) والنصء إلا أنا لم نجده قولا لأحدء وإن أراد ذلكك فى الرياض بما حكاه عن جماعه كان مطالبا لتعيينهم 
كما لا يخفى على من لاحظ وتأمل. () 


صسص: ”7037 


. مؤسسه ى آل البيت»‎ 2٠٠١ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج/١, ص‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص ١6ل ط جامعه المدرسين.‎ 3 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج78؟: ص 767. 


قول سوم: نفقات بر عهده ى عامل نيست و اككر سودى حاصل شود از آن و الا-از اصل مال هزينه مى شود. اين قول» قول 


مشهور است و امام قدس سره نيز به همين قائل است. 


صاحب جواهر به اين قول اشاره كرده مى فرمايد: ثم إن ظاهر النص والفتوى عدم اعتبار ثبوت ربح فى النفقه» بل ينفق ولو من 
أصل المال إن لم يكن ربح لكن لو ربح بعد ذلكك أخذت من الربح مقدمه على حق العامل» ضروره كون ذلكك كالخساره 


مركب وغذا هزينه مى كند معنا ندارد كه خودش آنها را متقبل شود زيرا اين هزينه ها را تجارت بر عهده ى او انداخته است و 
اكر او در خانه ى خودش بود لازم نبود اين هزينه ها را متقبل شود. عرف مى كويد: آنجه به سبب تجارت بر عهده ى او افتاده 


است بايد از سود و يا از سرمايه كسر شود. 


همجنين بايد دقت داشت كه تجار وقتى مى خواهند منافع و ضررهاى خود را حساب كنند ابتدا هزينه ها را حساب مى كنند و 
بعد آنها را از سود كم مى كنند و بعد مى بينند جقدر دستشان را كرفته است بنا بر اين اككر كسى ده ميليون خرج كند وده 
ميليون نيز سود كند مى كويند تجارت فوق سودى نداشته است و اككر يانزده ميليون خرج كنند و ده ميليون سود كنند مى 
كويند كه در تجارت خود ضرر كرهده اند. بنا بر اين عقلايى است كه هزينه هاى سفر را كم كنند. 


ص: دان 


."68 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج18 ص‎ -١ 


صاحب عروه نيز در مسأله ى بيست اين نكته را به همين صورت كه بيان كرديم عنوان كرده است. 


معامله نقد و نسيه در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لامطط الا0لا. 
بحث اخلاقى: 
در خلال بحث اخلاقى به روايت ديكرى از امام حسن عسكرى عليه السلام اشاره مى كنيم: 


الغييه للشيخ الطوسى تَرهدٌ عَنْ أبى هَاشِم الْتَعفَرىٌ قَالَ :كت علد ). بى مُحَمّدٍ ع فَمَالَ إِذَا قَامَ الْمَائِمُ أمَرَ َم الْمََائٍِوَ لماص 
بَى فى الْسَاجد فلت فى فى لِأَيّ مغل هذًاكَأفِلَ على كال قغتى هذا أَنّهَا نخدئة مكدع لَم بها نين وَلَّ * خَجَة. 0 


يعنى وقتى امام زمان (عج) قيام مى كند دستور مى دهد مناره و مقصوره هاى مساجد را از بين ببرند. 


مناره جمع «مُناره» از ماده ى نور است. در سابق براى يبدا كردن آدرس ها در جاده هاى بيابانى و دريايى برج ها و مناره هايى 
(مانند فانوس دريايى) مى ساختند ودر بالاى آن جراغى روشن مى كردند. بنا براين مئاره براى اين بوده كه اكر كسى وارد 
شهر مى شد بداند كه مسجد در كجا قرار دارد. بنا بر اين اين در ابتدا يكك ضرورت بوده است ولى بعدها تبديل به د بكك نوع 
زينت شد. حديث فوق اصل مناره را نفى نمى كند زيرا وجود آن در آن زمان يكك نوع ضرورت بوده است. بنا بر اين آنجه 


محل نفى است زرق و برق در مناره است و جيزهايى است كه در آن اسراف رخنه كرده است. 


اما «مقاصير) جمع «مقصوره) است. زمانى كه معاويه توسط خوارج مورد حمله وارد شد و ضربه اى بر او وارد شد بعد ازاو 
براى حفظ امنيت خود دستور داد اتاقكى برايش ساختند و مردم هنكام نماز يشت آن صف مى كشيدند. در فقه شيعه نبايد بين 


١60 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسىء ج 6١‏ ص 2206١‏ ط بيروت. 


مساجد محل فكر و ذكر و حضور قلب است و هر جيزى كه توجه انسان را به خودش جلب كند واز ذكر و فكر حضور قلب 
باز دارد نبايد در مساجد وجود داشته باشد از اين رو زخرف مساجد و طلاكارى آن جايز نيست و آويزان كردن تصاوير حتى 
تصاوير شهداء در آن صحيح نمى باشد. لا اقل حتى الامكان نبايد اين تصاوير رو به روى نمازكزاران باشد كه حتى غير از 
جلب توجه موجب تشبه به عمل بت يرستان مى شود و به همين جهت كاه موقع نماز جلوى اين تصاوير را با يارجه اى مى 


حتى به همين دليل از نماز خواندن در مقابل دربى كه بازاست نهى شده است زيرا عبور و مرور افراد موجب يرت شدن 
حو اسن اسان دن مار هئ شود 

اين حديث,» مسلمين را دعوت به ساده زيستى نيز مى نمايد. انسان هرقدر ساده زيست تر باشد به خداوند نزديكك تر و از دنيا 
دورتر مى شود وهر قدر زندكى انسان زرق و برق بيشترى داشته باشد به شيطان نزديكك تر واز خدا دورتر خواهد بود. 
زندكى ساده را مى توان به راحتى اداره كرد و ازدواج ها و رفت و آمد دوستان در آن راحت تر انجام مى كيرد ولى زندكى 


ير زرق و برق را نمى توان به راحتى اداره نمود. 
موضوع: معامله نقد و نسيه در مضاربه 


در مسأله ى بيست و جهارم سخن در اين است كه عامل آيا بايد به شكل نقد معامله كند يا اينكه مى تواند به ذمه نيز معامله 


ص: 08" 


مسأله ؟7 الظاهر أنه يجوز للعامل الشراء بعين مال المضاربه» بأن يعين دراهم شخصيه و يشترى بها شيئاء (يعنى هزار درهم مثلا 
بول نقد دارد و با آنها جيزى را مى خرد. البته امروزه غالبا كسى دراهم را موقع خريد جنس معين نمى كند تا بككويد اين 
جنس را با اين دراهم خريده ام بلكه جنس را مى خرند و بعد مبلغ آن را يرداخت مى كنند.) كما يجوز الشراء بالكلى فى 
الذمه (مثلا مقدارى از كندم را به ينج ميليون مى خرد و بعد جكك مى كشد. در اينجا يول در ذمه ى خريدار است كه به نيابت 
از طرف مالكك جكك مى كشد تااز حساب مالكك كه به انسان وكالت داده است كرفته شود. يا بعد» مبلغ مزبور از كيسه كرفته 
شود و تحويل فروشنده داده شود.) و الدفع و الأنداء منه» (و بعد مبلغ را از همان عين مى دهد يعنى كلى را به عين خارجى 
تبديل مى كند.) بأن يشترى جنسا بألف درهم كلى على ذمه المالكك (و خودش به عنوان وكالت از مالكك خريدارى مى كند) 
و دفعه بعد ذلكك من المال الذى عنده (و از همان سرمايه اى كه مال مالكك است.) و لو تلف مال المضاربه قبل الأداء لم يجب 
على المالك الأداء من غيره» (و اكر مال المضاربه قبل از اداء تلف شود مالكك لازم نيست آن را از جاى ديكر تأمين كند) 
لعدم الا-ذن على هذا الوجه (يعنى مالكك اجازه نداده بود كه به ذمه بخر به كونه اى كه اكر اين مال نشد مالى ديكرى را 
جايكزين آن نمايم بلكه معامله را مقيد به همان مال كرده بود بنا بر اين در صورت تلف شدن مالء معامله باطل مى شود.) و ما 
هو لازم عقد المضاربه هو الاذن بالشراء كليا متقيدا بالأداء من مال المضاربه (يعنى اذن شراء فى الذمه مقيد به اين بوده است 
كه مبلغ سرانجام از همان مال يرداخت شود.) لأ-نه من الاتجار بالمال عرفاء (و عرفا تجارت با مال به همين معنا است يعنى به 
ذمه بخر واز همان مال ببرداز نه اينكه به ذمه ى مالك بخرد و مالك لازم باشد در هر صورت حتى از مال ديكر آن را 
يرداخت كند.) نعم للعامل أن يعيّن دراهم شخصيه و يشترى بها و إن كان غير متعارف فى المعاملاءت» (زيرا در معاملاات 
متعارف نيست كه يولى خاص را بدهند و بعد در ازاى آن جنسى را بخرند.) لكنه مأذون فيه قطعا و أحد مصاديق الاتجار 
بالمال هذا مع الإطلاق» و أما مع اشتراط نحو خاص فيتبع ما اشترط عليه. (1[21] 


ص: /7017 


.25١5؟ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اين مسأله در عروه در مسأله ى دوازدهم به شكل مفصل ترى بيان شده است و صاحب عروه در عرض دو صفحه شقوق 
مختلف آن را بيان كرده است. 


معاملهى نقد و نسيه در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: معامله ى نقد و نسيه در مضاربه 


بحث در مسأله ى بيست و جهارم از مسائل مربوط به مضاربه است و سخن در اين است كه در مضاربه؛ عامل كاه به شكل نقد 
معامله مى كند و كاه به شكل نسيه كه بايد ديد آيا هر دو جايز است يا اينكه بايد به شكل نقد معامله كند. 


امام قدس سره قائل است كه هر دو جايز مى باشد اما معامله ى شخصى به اين كونه كه دراهم را آماده كند و بككويد كه با اين 
دراهم فلا-ن جنس را مى خرد فرضى نادر است (زيرا مثلا انسان براى خريد نان ويا ككوشت يولى را در دست نمى كيرد تا 
بكويد با اين يول معين آن را خريده ام) اما در عين حال تعيين ثمن اشكالى ندارد و حتى اكر معامله هاى كلانى را با ثمن 


راه دوم اين است كه مال را به ذمه بخرد و مراد از ذمه» ذمه ى مالكك است زيرا عامل از طرف مالكك وكيل است بنا بر اين ذمه 
ى مالك به آن ثمن مشغول مى شود بنا بر اين اكر عامل نتواند از مال المضاربه ذمه ى مالكك را ياكك كند به اين كونه كه مال 
المضاربه تلف شود در اين صورت لازم نيست مالكك از مالى ديكر ذمه ى خود را ياكك كند در نتيجه مضاربه باطل مى شود 
زيرا ذمه ى مالك فقط مشروط و مقيد به مال المضاربه است. 


ص: ار 


مسأله ؟7 الظاهر أنه يجوز للعامل الشراء بعين مال المضاربه» بأن يعين دراهم شخصيه و يشترى بها شيئاء كما يجوز الشراء 
بالكلى فى الذمه و الدفع و الأنداء منه بأن يشترى جنسا بألف درهم كلى على ذمه المالكك و دفعه بعد ذلكك من المال الذى 
عنده» ولو تلف مال المضاربه قبل الأداء لم يجب على المالكك الأداء من غيره» لعدم الاذن على هذا الوجه و ما هو لازم عقد 
المضاربه هو الاذن بالشراء كليا متقيدا بالأداء من مال المضاربه؛ لأنه من الاتجار بالمال عرفاء نعم للعامل أن يعتّن دراهم شخصيه 
و يشترى بها و إن كان غير متعارف فى المعاملات» لكنه مأذون فيه قطعا و أحد مصاديق الاتجار بالمال» هذا مع الإطلاق» (يعنى 
مضاربه مطلق باشد و مالكك شرط نكند كه معامله فقط به شكل نقد و يا ذمه باشد) و أما مع اشتراط نحو خاص فيتبع ما اشترط 
عليه. (اما اكر مالك معامله ى نقدى و يا به شكل نسيه را شرط كرده باشد بايد شرط او مراعات شود.) )١(‏ 


نقول: بيع كاه شخصى است و كاه نقد و كاه نسيه: 


بيع شخصى اين است كه فردى يول را مى دهد و مى كويد كه فلا-ن متاع را به من بده. اين نوع بيع كم است و كسى در 
معاملات روزمره آن را انجام نمى دهد. 


بيع نقد نميز به اين معنا نيست كه مبلغ را در دست بكيرد بلكه مثلا-فرد به مغازه مى رود و متاعى را مى خرد و بعد دست در 
جيب كرده از مبلغى كه به همراه دارد آن مقدار كه بايد بدهد را جدا مى كند. اين معامله نقد است نه نسيه. يا مثلا معامله ى 
را انجام مى دهند و بعد از اتمام معامله جكى به تاريخ روز به فرد مى دهند اين معامله نيز نقد است نه نسيه. بله تا يول داده 
نشود معامله تمام نمى شود حتى اكر عقد و ايجاب خوانده شود ولى تا مادامى كه ثمن يرداخت نشود معامله حاصل نمى شود. 
اين نوع معامله شايع است. بنا بر اين اكر علماء كفته اند كه مشهور اين است كه مضاربه بايد به يول نقد باشد همين قسم را مد 


نظر داشته اند نه اينكه يول را در دست بككيرد و ثمن را معين كند و سيس به خريدن اقدام كند. 


ص: احان 


.25١5 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


در مقابل بيع فوقء بيع نسيه است و آن بدين صورت است كه فرد جنسى را در ذمه مى خرد تا مثلا ماه ديكر ثمن آن را 
يرداخت كند. شاهد اين سخنى كه كفتيم عبارتى از علماء است كه به آن اشاره مى كنيم كه در آن آمده است كه اكر كسى 
به شكل نسيه بيعى را انجام دهد ممكن است ثمن از بين برود و مالكك كرفتار شود از اين عبارت استفاده مى شود كه مراد اين 
است كه اكر بيعى تاريخ دار باشد نسيه است و اكر تاريخ دار نباشد بيع نقد است. بنا بر اين مراد از كلى فى الذمه همان بيع 
نسيه است و اين تفسيرى كه ما ارائه كرده ايم بسيارى از مشكلات را در باب المعاملات حل مى كند: 


محقق يزدى در عروه الوثقى در مسأله ى دوازدهم مى فرمايد: المشهور على ما قيل ان فى صوره الاطلاق يجب ان يشترى بعين 
المال (يعنى معامله را به شكل نقد انجام دهد) فلا يجوز الشراء فى الذمه. 


صاحب مسالكك نيز مى فرمايد: وكذا يجب أن يشترى بعين المال ... لما فى شرائه فى الذمه من احتمال الضررء إذ ربما يتلف 
رأس المال فتبقى عهده الثمن متعلقه بالمالكك )١(‏ 


اين كلام از شهيد ثانى در مسالك حاوى اشكالى است كه امام قدس سره در عبارت تحرير به آن اشاره كرده اند و آن اينكه 
اكر مال تلف شود ذمهى مالكك مشغول نخواهد بود زيرا ذمه ى مالكك مقيد به آن مال بود يعنى كويا كفته است: بعت فى 
الذمه مقيد به اينكه از مال المضاربه يرداخت كنم. بنا براين اكر مال المضاربه تلف شود مالكك بدهكار نيست و در نتيجه 


مضاربه باطل مى شود. 


٠١ ص:‎ 


."07 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 5 ص‎ - ١ 


در اين مسأله آيه و روايتى وجود ندارد و بايد آن را بر اساس قواعد حل كنيم: 
اما در جايى كه بيع» شخصى باشد بلا اشكال صحيح است. (البته اين فرضء نادر است.) 


اما در جايى كه معامله به شكل نقد باشد آن هم بلا اشكال است زيرا اطلاق كلام مضاربه قطعا شامل نقد مى شود و اكر بحثى 


باشد در نسيه اضت: 


حال بايد ديد آيا نسيه نيز مشمول اطلاقات هست يا نه. اين شق در ميان علماء محل بحث است و مشهور قائل به عدم جواز 
نسيه اند و قائلند كه اطلاق شامل ذمه نمى شود. ظاهرا اين» ناظر به آن زمان هايى است كه نسيه رواج نداشت اما در عصر و 
زمان ما جنين نيست و اطلاق مضاربه شامل نقد و نسيه هر دو مى شود. معامله ى نسيه حتى شايد در زمان ما بيشتر از نقد باشد 
مثلا فرد جكك جند ماهه به فرد مى دهد و معامله را انجام مى دهد. 


بله اكر مالكك تصريح كند و نسيه را اجازه ندهد نمى توان به شكل نسيه معامله كرد. 


خلاصه اينكه امام قدس سره دو صورت وما سه صورت براى مسأله تصور كرديم. صاحب عروه براى اين مسأله ينج صورت 
مطرح كرده است و حكم هر كدام را بيان كرده است. ما كلام صاحب عروه را نقل مى كنيم و در مواردى كه نظر ما متفاوت 
است آن را با دليل نقل مى كنيم. صاحب عروه در حدود دو صفحه اين صور را با ادله و احكام آن ذكر كرده است. البته 


مخفى نماند كه اين صور ينج كانه همه در فرص نسيه است: 


811 


صورت اول: عامل در ذمه ى مالكك و به قصد مالك به عنوان مضاربه جنسى را خريدارى مى كند اين صورت صحيح است 
زيرا فرد به مقتضاى مضاربه عمل كرده است زيرا مقتضاى مضاربه اين است كه در ذمه ى مالكك بخرد و ذمه ى او مقيد به 
همان مال باشد و عامل نيز از همان مال مضاربه ذمه ى مالكك را بعدا برىء كند. 


صورت دوم: اين است كه عامل در ذمه ى خودش مال را خريدارى كند (نه در ذمه ى مالك) يعنى مثلا به جاى (اشتريت له)» 
(اشتريت لى) بككويد ولى اين را به عنوان اينكه عامل در مضاربه است بككويد. اين نيز به صورت اول بر مى كردد زيرا وقتى 
خودش را به عنوان عامل لحاظ مى كند اين يعنى از طرف مالككء؛ وكيل است و يول در واقع از طرف مالكك داده مى شود. 


صورن سوم: عامل مال را لنفسه و فى ذمته مى خرد و كارى به مالكك ندارد. يعنى براى خودش معامله مى كند و در اينكه مبلغ 
رااز خودش ببردازد يا از مالكك تصميمى نككرفته است ولى بعد تصميم مى كيرد كه آن را از مال المضاربه ببردازد. در اينجا 
او غاصب است و حكم او اين است كه بايد آن مبلغ را بر كرداند و خودش مبلغ مزبور را يرداخت كند. بنا براين ذمه ى عامل 
هم مشغول به فروشنده است كه بايد يول او را يرداخت كند و هم ذمه ى او مشغول مالكك است زيرا بدون اجازه ى او براى 


كارى شخصى يول او را خرج كرده است. 


ص: لضن 


ان شاء الله در جلسه ى بعد دو صورت ديككر را بحث مى كنيم. 


معامله ى نسيه در مضاربه كتاب المضاربه 
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بحث در مسأله ى بيست و جهارم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه عامل كاه به شكل نقد معامله مى كند و كاه به 


شكل نسيه و امام قدس سره قائل است كه هر دو نوع جايز مى باشد. 


صورت اول تا سوم را بحث كرديم و امروز به سراغ صورت جهارم و ينجم مى رويم: 


صورت جهارم: عامل از ابتدا قصد مى كند كه معامله را براى خود انجام دهد و مال را در ذمه ى خودش مى خرد ولى از ابتدا 
اين قصد را نيز دارد كه ثمن را از مال المضاربه يرداخت كند (با اينكه اجازه ى جنين كارى را ندارد واكر جنين كند غاصب 
است. فرق اين قسم با قسم سوم اين است كه عامل در قسم سوم در ابتدا تصميم نداشت كه ثمن را از مال المضاربه يرداخت 
كنك و بعد ين 'تضهيعى كرفت :ولى ذ رايخ ضصورت ال ههان ابتذا جنيخ تصميمى داشتنه است.) 


سيس صاحب عروه در صحت و عدم صحت اين صورت سه احتمال ذكر مى كند: 


احتمال اول كه صاحب عروه آن را مى يذيرد اين است كه معامله ى مزبور صحيح است هرجند عامل غاصب مى باشد. زيرا 
اركان معامله به اين است كه فرد معامله براى خودش و به ذمه ى خودش انجام دهد و اين اركان حاصل است و اما اينكه مبلغ 
رابه شكل غاصبانه يرداخت كند امرى جداكانه است. مانند اينكه شايد خريدار تصميم داشته باشد كه ثمن را از مال مسروقه 


ص: 717 


احتمال دوم اين است كه بككُوييم بيع باطل است زيرا رضايت فروشنده به اين بوده است كه ثمن را تحويل بككيرد و حال آنكه 
عامل كه مال غاصبانه را به او مى دهد اين ثمن كالعدم است زيرا بايد آن را بركرداند بنا بر اين اين معامله ى مزبور در حكم 
معامله اى است كه خريدار تصميم دارد ثمن آن را نيردازد. در بعضى از روايات جنين شخصى تشبيه به سارق شده است. اين 
روايات در باب ينجم از ابواب قرض و دين ذكر شده است در اين باب سه روايت وجود دارد كه جنين دلالتى دارد. صاحب 
عروه فقط اشاره اى به اين روايات كرده است ولى به نظر ما بهتر است آنها را بررسى كنيم زيرا در جاهاى مختلف فقه كاربرد 
دارد مثلا كسى قرضى مى كند ويا مالى را اجاره مى كند و بعد تصميم مى كيرد كه آن را يرداخت نكند آيا واقعا جنين 


كسى در حكم سارق است؟ 


٠6‏ مره 


قَالَ: سَأَليهُ عَنْ ل تاك و لين َال إن ا أ على بذ من كاد ّالِإ ين نه (اكر خداوند بدا 
كه نيت داشت كه ادا كند ولى مركك او فرا رسيد و يولى هم ندارد كه از آن برداخت كنند» إلا مَنْ كانَ لا يُرِيدُ أن نيو 
أقائته فَهْوَ يقر له القارق و كذ لكك الكاة أنفنا و كذلكك قن اشتكل أن بيذهت بهو الثقنات 413 


دى عَنْ 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 077 ابواب الدين و القرض» باب 8 شماره771/1/8, ح ا طّ آل البيت. 


عبد الغفار الجازى ثقه است. جاز و جازى اسم منطقه اى است كه او متعلق به آن بوده است. ولى نضر بن شعيب مجهول مى 


باشد. البته در نسخه اى نضر بن سويد است كه شناخته شده است. 


عَلِىّ بْن مُحَمَدٍ عَنْ صَالِح بْن أبى حَمَادٍ عن ابن فَضَالٍ عَنْ بَعْضِ أْض يحابهِ عَنْ أبى عَتِدٍ اللهوع قَالَ: مَن اسْمَدَانَ دَيْنا فلم يَنُو قَضَاءَهُ 
كان بغر له القتارف» 110 


- -ه 5 


بعضى ديكر او را ضعيف مى دانند. در نتيجه علامه در خلاصه در مورد او توقف كرده است. 


در بعضى از كتب رجال آمده است كه اواز اصحاب ابو الخطاب بود. ابو الخطاب كسى بود كه ادعاى نبوت كرده بود واز 
آنجا كه همواره افراد كوته فكرى هستند كه كرد اين افراد را مى كيرند او نيز طرفدارانى بيدا كرده بود كه در كنار ستون هاى 
مسجد كوفه بسط نشسته بودند ودر نتيجه اوضاع كوفه نابسامان شده بود. حاكم كوفه دستور داد همه را بكشند و جنين 
كردند. سالم بن مكرم نيز كه جزء آن كروه بود خود را جزء كشته ها انداخت تا در امان بماند و شب كه تاريكك شده بود 


فرصت يافت فرار كند. بعضى نيز كفته اند كه او بعدا توبه كرد. 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 037 ابواب الدين و القرض» باب 8 شماره 7571/1/4 ح أ طّ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 075 ابواب الدين و القرض» باب 8 شماره 777/5 حم طّ آل النستاء 


در اجاره قصد داشته باشد كه يول اجاره را ندهد در همين حكم است. 


اين روايت هرجند داراى اسناد ضعيفه اى است ولى جون متضافر است و در كتب كافى و من لا يحضر آمده است مى تواند 
قابل قبول باشد مضافا بر اينكه مى تواند جنبه ى عقلى و عرفى داشته باشد و مطابق اعتبار عقلاء باشد و آن اينكه اكر كسى 
مالى را از ديكرى بككيرد و حال آنكه قصد داشته باشد آن را بر نككرداند كسى در ميان عقّلاء آن را وام نمى داند و بلكه آن را 
نوعى دزدى تلقى مى كند. بنا براين اين روايات در واقع يكك حقيقت عقلانى را بيان مى كنند نه اينكه از باب تعبد محض 
باشند. در نتيجه در ما نحن فيه هم مى توان كفت كه عامل» نوعى دزد است و نمى خواهد ذمه ى خود را ادا كند و در واقع 
قصد معامله ى جدى نكرده است از اين رو بيع بايد باطل باشد زيرا معامله به معناى مبادله ى مال به مال است ولى عامل جنين 
مبادله اى را در نظر ندارد زيرا مال يعنى جيزى كه مال فرد باشد و مال مزبور كالعدم مى باشد و به همين دليل اككر روزى 


واقعيت مكشوف شود و بدانند كه مالى كه داده است از آنَِ او نبوده است از فروشنده يس مى كيرند. 
به نظر ما اين وجه. وجه خوبى است هرجند صاحب عروه آن را نيسنديده است. 


ص: 1 


احتمال سوم اين است كه معامله ى مزبور صحيح است و قصد فرد كه آن را لنفسه قصد كرده است لغو بوده است زيرا او قصد 
داشت كه آن رااز مال مالكك بدهد بنا بر اين معامله ى مزبور صحيح بوده و براى مالكك واقع مى شود. بنا براين قصد اينكه 
مى خواست از مال مالكك بدهد بر قصد لنفسه حاكم مى شود زيرا اين دو قصد با هم تناقض دارد و قابل جمع نيست در نتيجه 


يكى بر ديكرى حاكم مى شود. 


صاحب عروه قائل است كه مرحوم آقا بهبهانى اين قول را يذيرفته است. او محمد باقر بهبهانى است كه از علماء قرن دوازدهم 
و نوه ى دخترى مجلسى اول است. بنا بر اين مجلسى اول جد او و مجلسى دوم دايى او مى باشد. او از بزركان است و متولد 
اصفهان مى باشد و جون به دليلى كه براى ما مشخص نيست ساكن بهبهان بود به او بهبهانى مى كويند. سيس او به كربلا 
رفت و حوزه ى علميه اى را در آنجا تأسيس كرد و شاكردان خوبى در محضر او يرورش يافتند و در مورد او كفته اند كه 
حدود شصت كتاب از او به يادكار مانده است كه سه كتاب آن شرح قواعد علامه» شرح ارشاد علامه و شرح مفاتيح فيض 
بوده است. او كمى بيش از هشتاد سال عمر كرد و هنككامى كه مرحوم شد در رواق امام حسين عليه السلام نزديكك قبول 


شهداء به خاكك سيرده شد. 


صورت ينجم: عامل قصد مى كند كه به ذمه ى خودش بخرد ولى نت نمى كند كه آيا به عنوان وكالت از طرف مالكك مى 


خرد يا به اين عنوان كه براى خودش باشد. 


ص: /1 


صاحب عروه جنين معامله اى را صحيح مى داند و مى كويد كه مبيع متعلق به عامل است. زيرا وقتى خودش يا مالكك را قصد 
نكرده است ظاهر اين است كه معامله براى خودش است بنا بر اين بايد ثمن را خودش يرداخت كند. 

نقول: ما در حاشيه ى عروه نوشته ايم كه اين على اطلاقه صحيح نيست زيرا كاه شخص عامل به اين عنوان كه عامل است به 
خطور نداده باشد. بنا براين جنين معاملاتى در بسيارى از جاها ظهور در اين دارد كه از طرف مالكك بوده باشد. بله كر در 


جنين سفرهايى كاه براى خودش نيز معامله مى كرده است در اين صورت كلام صاحب عروه قابل قبول است. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى بيست و ينجم از مسائل مربوط به مضاربه مى رويم. 


توكيل در مضاربه كتاب المضار به 
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موضوع: توكيل در مضاربه 

كفتيم صاحب عروه در مورد عامل كه بيع را به شكل نسيه انجام مى دهد ينج صورت تصور كرده است و قسم ينجم آن اين 


بود كه عامل قصد مى كند كه خريد را در ذمه ى خود انجام دهد مثلا مى كويد: من اين ده تن كندم را بر ذمه ى خودم 


خريدم ولى قصد نمى كند كه آيا براى خودش خريده است يا براى مالك و اصلا به اين نبت هيج توجهى ندارد. 


صاحب عروه قائل است كه بيع در اين قسم صحيح است و مبيع نيز براى عامل است زيرا وقتى كسى معامله مى كند ظاهر آن 
اين است كه براى خودش معامله مى كند بنا بر اين اكر امر بين خودش و مالكك دائر شودء ظاهر در اينجا منصرف به خودش 
مى باشد. 


ص: 516 


ما به اين فتوا اشكال كرديم و كفتيم مى توان كفت كه در مورد عامل جنين ظهورى وجود ندارد زيرا كسى كه عامل استء 
براى مالكك و در ذمه ى خريد و فروش مى كند بنا براين ظهور در اينجا عكس است و در نتيجه اكر در بيعى كه انجام مى 


دهد خودش يا مالك را قصد نكرده باشد ولى در اعماق ذهنش اين نكته وجود دارد كه براى مالكك كار مى كند. 


نماز ظهر مى خواند زيرا در اعماق ذهنش اين نكته وجود دارد كه نماز ظهر مى خواند و همين مقدار كافى است. در اين كونه 
موارد همين مقدار كه قصد اجمالى در اعماق ذهن وجود دارد كافى است و لازم نيست كه قصد تفصيلى نمود. 
بله اكر عاملى باشد كه به همان اندازه كه براى مالكك كار مى كند براى خودش نيز كار كند در اين صورت ظاهر بيع در اين 


است كه براى خودش انجام مى دهد. 


امام قدس سره در مسأله ى بيست و ينج دو فرع را متذكر مى شود: 


فرع اول اين است كه آيا عامل مى تواند براى انجام معاملات» كسى را وكيل كند يا نه. مثلا امروزه كاه فرد از بانكك يولى را 
به عنوان مضاربه مى كيرد و بعد به كسى وكالت مى دهد تا با آن يول كار كند. بحث در اين است كه آيا عامل جنين حقى 


دارد يا نه ويا آيا منوط به اجازه ى مالكك است يا بدون آن نيز مى شود. 


ص: علض 


فرع دوم در مورد مضاربه است و آن اينكه عامل با ديكرى مضاربه كند يعنى مثلا مبلغى را از بانكك به عنوان مضاربه براى 
خريد و فروش كندم مى كيرد و بعد جون حوصله و يا توان مضاربه را ندارد آن را به عنوان مضاربه به فرد ديكرى مى دهد و 
مثلا اكر با بانكك قرارداد ينجاه ينجاه بسته است به آن فرد جهل مى دهد و سودى را خودش بر مى دارد. به بيان ديكرى عامل» 
خود ديككرى را عامل مى كند (نه وكيل) آيا اين كار با اذن مالكك و بدون اذن مالكك جايز است يا نه. 


فقهاء بيشتر سراغ بحث دوم رفته اند و فرع اول را كمتر متعرض شله اند. 


مسأله ١0‏ (فرع اول:) لا يجوز للعامل أن يوكل غيره فى الاتجار (عامل نمى تواند غير خودش را براى تجارت وكيل كند) بأن 
يوكل إليه أصل التجاره من دون إذن المالككء (به اين كونه كه بدون اذن مالككء كل تجارت را به ديكرى بسيارد و خودش 
كار را كلا رها كند) نعم يجوز له التوكيل و الاستئجار فى بعض المقدماتء (بله براى انجام بعضى از مقدمات و امور جزئيه 
مانند كرايه كردن ماشين و امثال آن مى تواند توكيل كند يعنى به ديكرى وكالت دهد تا كارى را انجام دهد و يا استيجار كند 
يعنى كسى را به عنوان اجير به خدمت بككيرد.) بل و فى إيقاع بعض المعاملات التى تعارف إيكالها إلى الدلال» (حتى مى تواند 
براى انجام بعضى از معاملات كه احتياج به دلال دارد كسى را وكيل يا اجير كند. دلال كاه سبب مى شود كه طرفين معامله 
يكديكر را ملاقات كنند و خودشان معامله را انجام دهند و كاه دلال خود معامله را انجام مى دهد.) 


ص: لور 


(فرع دوم:) و كذلكك لا يجوز له أن يضارب غيره (و عامل نمى تواند با ديكرى مضاربه كند) أو يشاركه فيها (و نمى تواند با 
كسى شريكك شود يعنى كسى را انتخاب كند كه با هم مضاربه را انجام دهند.) إلا بإذن المالكء (مكر اينكه از مالكك اذن 
بككيرد) و مع الا-ذن (واكر از هالكك اذن بكيرد خود سه حالت:دارد) (مالت اول إذا ضارب غيره يكون مرجعه إلى فسخ 
المضاربه الأمولى و إيقاع مضاربه جديده بين المالك و عامل آخر (اكر عامل با ديكرى مضاربه كند و مالكك اجازه دهد 
معنايش اين است كه مضاربهى اولى فسخ شده است و مالكك در واقع به او اجازه داده است كه آن مضاربه را فسخ كند و به 
او وكالت داده است كه مضاربه ى جديدى بين خودش و آن عامل جديد انجام دهد. البته خواهيم كفت كه صاحب جواهر 
قائل به فسخ مضاربه ى اول در اين صورت نيست) (حالت دوم) أو بينه و بين العامل مع غيره بالاشتراكك. (يعنى مالكك اجازه 
داده است كه مضاربه بين مالك و عامل اول و عامل دوم بالاشتراكك انجام شود. بنا بر اين با اجازه ى مالكك, عامل ها دو تامى 
شوند.) (حالت سوم:) و أما لو كان المقصود إيقاع مضاربه بين العامل و غيره (اكر مقصود مالكك از اجازه اين باشد كه مضاربه 
فسخ نشود و عامل همجنان به عنوان عامل باقى بماند ولى عامل دوم؛ خود عاملى براى عامل اول باشد ولى عامل اول با مالكك 
در تماس باشد) بأن يكون العامل الثانى عاملا للعامل الأول فالأقوى عدم الصحه. (اقوى اين است كه جنين كارى صحيح نيست 
و مضاربه ى مزبور باطل مى باشد. امروزه كاه جنين مى كنند مثلا كسى مبلغى را به عنوان مضاربه مى كيرد و بعد از طريق 
رانت خوارى و مانند آن كسى را به عنوان عامل در اختيار مى كيرند و خود در حاشيه قرار كرفته كارها را به عامل دوم مى 
سيارند.) 202 


ص: م 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


بنا بر اين فرع دوم مسأله خود جهار صورت دارد. يكك صورت اين است كه مالكك اذن ندهد كه امام قدس سره قائل به بطلان 
مضاربه است و صورت دوم اين است كه مالكك اجازه مى دهد كه امام قدس سره سه حالت براى آن تصور مى كند كه در 
يكك حالت مضاربه باطل و در دو حالت مضاربه صحيح است. 


اما فرع اول: وكيل تكرفتن عامل 


علماء اين فرع را كمتر متعرض شله اند اما در هر حال اين مسأله محل ابتلاء است زيرا كاه افراد نمى توانند خودشان كارها را 
انجام دهند در نتيجه كسى را وكيل مى كنند. 


سيد يزدى در عروه اين مسأله را تحت شماره ى سى ذكر كرده است. و فرع دوم كه مضاربه است را در مسأله ى سى و يكم 
متعرض شده است. 

در فرع اول» عبارت تحرير مشابه عبارت عروه است و آيت الله خوئى نيز در موسوعه (1) عبارت مشابهى دارد و همه قائل 
هستند كه بدون اذن مالكك نمى شود و اككر اذن دهد در امور مقدماتى و جزئى مى توان وكيل كرفت. 

دلبل هسأله: 

كارها را به دست كيرد و اما اينكه او خود را كنار بكشد و همه كارها را به وكيل بسيارد و خودش فقط نظارت كند بر خخلاف 
اطلاق مضاربه مى باشد. بله در مقدمات و امور جزئيه و يا در جايى كه دامنه ى كار بسيار وسيع است در آنجا متعارف است 


كه شاخه اى از كار را بر عهده ى دلال بككذارند ويا اجير و وكيل بككيرند. اينها همه در جايى است كه اذن مالكك تحصيل 


نشده باشد. 


ص: فض 


.24 موسوعه الامام الخوئى. ج١1" ص‎ -١ 


اما اكر مالكك اذن دهد و به اينكه عامل فقط نظارت داشته باشد رضايت دهد واضح است كه اشكالى وجود ندارد و در واقع 
هزينه اى كه از طريق مضاربه دريافت مى كند هزينه ى مديريت و نظارت بر انجام كارها است. امروزه نيز در بسيارى از جاها 


فقط مديريت خود را به خوبى انجام دهد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم مى رويم. 

مضاربه ى جديد از ناحيه ى عامل كتاب المضار به 
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موضوع: مضاربه ى جديد از ناحيه ى عامل 

بحث در مسأله ى بيست و ينجم از مسائل مربوط به مضاربه است. كفتيم اين مسأله حاوى دو فرع است. 


فرع اول اين است كه آيا عامل مى تواند در مضاربه براى خود وكيل انتخاب كند تا كارهاى مضاربه را انجام دهد يا نه. اين 


فرد دوم اين است كه آيا عامل مى تواند مضاربه را به شخص ديكرى واكذار كند يعنى خود با فرد ديكرى مضاربه كند (حال 
كاه سودى براى خودش در نظر مى كيرد و كاه نيز ممكن است مبلغى اضافه به طرف بدهد و مثلا مشاهده مى كند كه جون 
توانايى ندارد كارها را انجام دهد و آبرويش در معرض خطر قرار مى كيرد هرجند از نظر مالى ضرر مى كند ولى ديككرى را 
به كار مى كمارد و در عقد مضاربه اى كه مى بندد كسى را به عنوان عامل براى خودش انتخاب مى كند.) سخن در اين است 


كه آيا جنين كارى صحيح است يا نه. 

ص: ”7737 

امام قدس سره براى اين فرض جهار صورت تصور كرده است: 

صورت اول اين است كه اين كار بدون اذن مالكك انجام كيرد. ايشان قائل به فساد جنين مضاربه اى است. 
صورت دوم اين است كه اين كار با اذن مالكك است و اين خود سه حالت دارد: 


كاه مالكك اذن مى دهد كه او در جميع مال مضاربه كند. امام قدس سره قائل است كه معناى اذن مالكك در اين شق اين است 
كه مضاربهى اول فسخ شده است و مضاربه ى دومى واقع شده است. در واقع عامل در اين حالت» وكيل مى شود كه بين 


كاه عامل يكك نفر را با خود شريكك مى كند و مثلا از ينجاه درصدى كه قرار است از سود بككيرد با اذن مالكك بيست و ينج 


درصد را به ديكرى بدهد و او و آن فرد با هم بالاشتراك عامل براى مالكك شوند. امام قدس سره قائل است كه جنين مضاربه 
اى صحيح مى باشد. البته بهتر بود كه امام قدس سره در اين شق نيز مانند قبل قائل مى شد كه مضاربه ى اول فسخ شده و اذن 
مالكك به اين معنا است كه مضاربه ى جديدى كه با دو عامل است واقع شده است. 


كاه عامل با اذن مالكك فرد ديكرى را به عنوان عامل بر مى كزيند و با او مستقلا مضاربه مى كند و خودش مثلا نظارت و 
مديريت را بر عهده مى كيرد. در اين شق فرد ثالث عامل براى عامل اول مى باشد و هيج كارى با مالكك ندارد و قرارداد او 
بين خودش و عامل اول است. امام قدس سره قائل است كه جنين مضاربه اى باطل است (حتى اككر مالكك اجازه دهد.). امروزه 
نيز كاه بعضى از افراد از باب رانت خوارى جنين مى كنند و كار را به كسى واكذار مى كنند و او خود مستقلا فرد ديكرى را 
به كار مى كمارد و خودش عملا كارى انجام نمى دهد. 


ص: ع 


اقوال علماء: 


صاحب مفتاح الكرامه بدون اينكه اقسام فوق را از هم جدا كند به شكل كلى مى فرمايد: لو ضارب العامل غيره بإذن المالكك 
صحٌّ كما فى الارشاد و جامع المقاصد و الروض و فى التذكره: أنّه لا يعلم فيه خلافاً (اين عبارت در حكم اجماع است)... و ان 
ضارت بغيره اذنه بطل الثانى كما فى المهذب و الشرايع و التذكره و الارشاد و الروض و مجمع البرهان. 2١2‏ 


صاحب جواهر اين بحث را به شكل مشروحى مطرح مى كند: إذا قارض (مضاربه كند) العامل غيره؛ فإن كان بإذنه أى المالكك 
و شرط الربح بين العامل الثانى (و سهمى كه از ربح دارد را بين خودش و عامل دوم تقسيم كند) و المالكك صح (ولى امام 
قدس سره قائل بود كه مضاربه ى اول فسخ مى شود زيرا ايشان دو مضاربه را در آن واحد جايز نمى داند) لأنه يكون حينئذ 
بمنزله الوكيل عن المالك فى ذلككء وسبق عقد القراض معه لا ينافى ذلك (و اكر عامل با مالكك مضاربه اى بسته است اين 
منافات با مضاربه ى دوم ندارد)» بل لا يقتضى فساده. لعدم ما يدل على اعتبار خلو المال عن وقوع عقد قراض عليه فى صحه 
الثانى» (يعنى جه مانعى دارد كه انسان با دو نفر كار كند به اين كونه كه مى كويد اين مبلغ از آنِ كسى است كه كار را انجام 
دهد وهر كس كه انجام داد نصف سود مال اوست. بنا براين شايد نفر اول مشغول كار شود و بعد به دلائلى كار را كنار 
بكذارد و نفر دوم كار را شروع كند و بعد ممككن است نفر دوم كار را قطع كند و اولى شروع كند. بنا بر اين لزومى ندارد كه 
مانند قول امام قدس سره بِككُوييم كه وقتى نفر دوم با اذن مالكك مشغول مى شود مضاربه ى اول فسخ شده باشد.) وإن كان هو 
(عامل اول اكر كارى نكند) لا يستحق شيئا من الربح» بعدم العمل منه؛ أما لو فرض عمل كل منهما صح وأخذ كل منهما ربح 
ما عمل به من المال على حسب ما شرط له... و لو كان بغير اذنه لم يصح القراض الثانى لكنه فضولى ان اجاز صح و عند عدم 
الاجازه وإلا بطل القراض فإن فرض حصول ربح حينئذ كان نصف الربح للمالكك, والنصف الآخر للعامل الأول... وعليه أى 
العامل الأول أجره العامل الثانى (بنا بر اين اكر مالكك اجازه ندهد و ربحى حاصل شود سود بين مالكك و عامل اول تقسيم مى 
شود واز آنجا كه عمل حر كه همان عامل دوم است محترم است عامل دوم حق اجره المثل دارد و اين اجره المثل را بايد 
عامل اول متقبل شود.) 252 


ص: خض 


.687 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
."57 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج52 ص‎ -" 


دليل مسأله: 


اما صورت اولى: كه مالك اذن نداده است. به نظر ما مطابق فتواى امام مضاربه ى مزبور باطل است,. البته امام قدس سره 
سكوت كرده است كه آيا مالكك مى تواند از باب عقد فضولى بعدا آن را اجازه دهد يا نه همجنين اكر اجازه ندهد و عامل 
دوم درا مدى به دست آورد جه بايد كرد. البته اين نكته در جواهر ذكر شده است و ما نيز كلام او را قبول داريم. بنا بر اين 
عقد دوم فضولى است و اكر مالك اجازه دهد تصحيح مى شود. اكر اجازه ندهد و عامل دوم با عملى كه انجام داده است 
سودى به دست آورد صاحب جواهر قائل است كه سود بين مالك و عامل اول طبق قرارداد تقسيم مى شود و عامل دوم حق 
اجره المثل دارد. ما در اينجا مى كوييم: كل سود مال مالكك است زيرا عامل اول هيج كارى انجام نداده است و مالكك بايد 
اجره المثل را به عامل دوم يرداخت كند. (سود تابع ملكك است از اين رو كل سود مال مالكك مى باشد و عامل اول جون 


كارى نكرده است قراردادى كه بسته است باطل مى باشد.) 

ان شاء الله در جلسه ى بعد صورت سوم و جهارم و به بيانى احتمال دوم و سوم از صورت دوم را مطرح مى كنيم. 
مضاربه ى عامل كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: إن الْوَصُولَ إِلَى الله عَزََّوَ جَل سَفَرٌ- لَا يُدْرَك إلا بامتطاء الئل مَنْ لَمْ بْحْسِنْ أنْ يَمتعَ 
ل يُحْسِنْ أَنْ ُغطى. (1) 


ص: لخر 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 278١‏ ط بيروت. 


يعنى قرب و وصول الى الله مستلزم يكك سفر است و جمله ى (إنا لِلَهِ وَإِنًا إِلَيِهِ راجعُونَ) (1) نيز همين معنا را مى رساند يعنى ما 
به سو غلاوتك در حال قر هسم ويا ابتكه خداوتد دو آبى دركرى مى قرمابدة (يا أنها الإنسان إلكك كاوت إلى ريك 
كدحا فَمُلاقيه ) (؟) 


عبادات روز بايد به شب امتداد يابد و با نماز شب ادامه بيدا كند. 


سحر است حالت خاصى دارد و در اين حال جون اندكى استراحت نيز كرده و رفع خستكى شده است حالت نشاط دارد. ثانيا 
حجيزى كه انسان را مشغول به خود كند مانند مكالمه. تلفن» مراجعه و بسيارى از دلمشغولى ها و تظاهر و ريا وامثال آن در آن 


لحظه وجود ندارد. در نتيجه حضور قلب حاصل مى شود و روح عبادت به دست مى آيد. جنين عبادتى است كه روح انسان را 
يرورش مى دهد. در قرآن حتى در مورد رسول خدا (ص) آمده است: (وَ مِنّ اليل فَتَهَجَدْ بهِ نافلة لك عَسى أن يبتك رَبك 
مَقاماً مَحْمُوداً) (1) يعنى خداوند به ييغمبر اكرم (ص) مى فرمايد: اكر مى خواهى به مقام محمود برسى اين كار با نافله ى 


انسان براى بيدار شدن در دل شب بايد شب زودتر بخوابد» غذايى سبك تر و نوشيدنى كمترى مصرف كند. همجنين فرد بايد 
بر بيدار شدن تصميم داشته باشد و در اين صورت به لذتى دست مى يابد كه در هيج جيزى يافت نمى شود. اهل علم بعد از 
نافله ى شبانه مى توانند در مورد مسائل مشكل و دقيق فكر كنند و بعد از نماز شب و بعد از نماز صبح براى حل مشكلات 


علمى زمان بسيار مناسبى اسن 
ص: وغضر 
١‏ - بقره /سوره "2 آيه182. 


7" انشقاق/سورهعلى آيدء. 


بوك اسراء /اسوره١ 2١‏ آبهةلا. 


در زمان ما متأسفانه مشغوليت هايى از قبيل فيلم هاى تلويزيونى و يرداختن به شبكه هاى مجازى موجب عدم يرداختن به 


عبادت شبانه مى شود و حتى كاه نماز صبح افراد قضا مى شود. 


در سابق» روزها سفر مى كردند و شب ها مى خوابيدند ولى سفر الى الله به كونه اى است كه در شب نيز بايد به اين سفر ادامه 


داد. 
نكته اى بيرامون دهه ى فجر: 


بايد خدا را شكر كرد كه بعد از سى و هفت سال با اين همه كارشكنى هايى كه در مورد نظام جمهورى اسلامى مى شود اين 
نظام همجنان يابرجا مانده است و نه تنها در منطقه حرف اول را مى زند» در دنيا نيز يكى از كسانى است كه حرف اول را مى 


زند. البته انكار نمى كنيم كه مشكلاتى نيز وجود دارد و بايد در حل آنها كوشش نمود. 
سه نكته در مورد اين كار مهم وجود دارد: 


يكى اينكه بايد دقت كرد كه جرا انقلاءب كرديم و اينكه در رزيم شاه جه عيوبى وجود داشت كه به سمت انقلااب روى 


آورديم: 


در رزيم كذشته اولا به اجانب وابسته بوديم و حكومت برعهده ى مردم نبود بلكه با بيكانكان بود و مستشاران آمريكايى در 
ارتش و ساير جاها حضور داشتند و حتى كاه هنكام انتخابات ابتدا ليست كانديداها مى بايست توسط سفارت آمريكا و امثال 


آن تأيبيد مى شد و بعد همان افراد به زور از ميان آراء انتتخاب مى شد. 


والوف به ما مى فروختند. به كفته ى بعضىء بيجاره ملتى كه اككر مى خواهد جنسى بفروشد و يا بخرد هر دو قيمت را ديكران 


وراعخ النتضيى كتندى ار كو فده فنك هر دنا الاك تدقع راسد 


ص: ضر 


نانوايى بود. همجنين است ساير مفاسد اخلاقى و حتى رزيم شاه به اين مفاسد آلوده بود. بى حجابى ها و عتّاشى ها و سفرهاى 


امام قدس سره اين موارد را ديد و به غيرت اسلامى او برخورد و قيام كرد. 


دوم اينكه بايد ديد جه عواملى موجب يبيشرفت انقلاب شده است. در ميان عوامل متعدد مى توان به دو عامل مهم اشاره كرد 
كه عبارتند از: اتحاد و همبستكّى مردم و قاطعيت و شجاعت امام قدس سره. اينها موجب شد كه در عرض ده روز كه امام 


قدس سره آمد انقلاب انجام شود. 


سوم اينكه بايد ديد جه عواملى موجب نككه داشتن اين انقلاب مى شود. بايد دانست كه همان عوامل ييشرفت انقالاب موجب 


نكل ذاشتق ان دمن شود و علت ححدثه علت ميقية تيد بابك باشل 


البته بايد دانست كه هرجند الآ-ن مفاسدى وجود دارد ولى بايد دقت كرد كه اككر زمان قبل از انقلاب بود با اين همه مظاهر 


فساد مانند اينترنت» ماهواره ها و شبكه هاى مجازى جه اتفاقى مى افتاد. 
موضوع: مضاربه ى عامل 


ببندد مثلا بككويد كه خودش از طرف ديكرى مضاربه كرده اسث و بعد آن سرمايه را در قالب مضاربه به فرد ديكرى واكذار 
كت 


كفتيم اين جهار صورت دارد: 
صورت اول اينكه اين كار را بدون اذن مالكك انجام دهد كه واضح است جنين كارى باطل مى باشد. 


ص: اضر 


در اينجا روايتى وجود دارد: 


أَحْمَدُ بْنُّ محمد بْن عيدى فى نَوَادِرِهِ عَنْ أبيه قَالَ: سِيْلَ أبُو جَغْفّرع عَنْ رَجُل أَحَلَ مَانًا مُضَارَبَهُ يحل لَهُ أن يُعيِئَهُ خَيرَه بقل مما 
َحَدَ (مى تواند آن را به مبلغ كمترى به ديكرى واكذار كند) قَالَ لَا. (0) 


بوده واو مستقيما از آن نقل مى كند. در نتيجه سند روايت قابل قبول است. 


ظاهر حديث اين است كه اين كار بدون اجازه ى مالكك بوده است. 


همجنين اينكه امام عليه السلام اجازه نداده است آيا به سبب اين است كه جون عامل اول كارى نكرده است نبايد سهمى از 
سود را خودش بر دارد يا اينكه اصل انجام اين كار جايز نبوده است؟ بنا بر اين نمى دانيم علت عدم جواز (بأَل مِمّا أتَلّ) بوده 


در هر حال بدون اجازه نمى توان جنين كرد. اما مى توان كفت كه اكر عامل جنين كند و بعد مالكك اجازه دهد اين نوعى 


فضولى مى شود. 


اما اكر مالكك اجازه ندهد و سودى حاصل شده باشد بر اساس آنجه صاحب جواهر مى فرمايد: اين سود بايد بين مالكك و 
عامل اول تقسيم شود و عامل دوم بايد اجره المثل بككيرد و اين اجره المثل را بايد عامل اول بدهد. 


نقول: در اين فرض عامل اول نبايد سهمى از سود داشته باشد زيرا اولا به مضاربه عمل نكرده است و بدون اجازه ى مالكك فرد 
ديكرى را به كار كماشته است و از طرفى خودش هيج كارى انجام نداده است. در نتيجه تمام سود مال مالكك است زيرا عامل 
اول كارى انجام نداده است تا سهمى از سود به او برسد و عامل دوم نيز بدون اجازه ى او كار كرده است. بعد مالكك بايد 


اجره المثل را به عامل دوم يرداخت كند. 


ص: رون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 59, ابواب المضاربه» باب5١2‏ شماره 37508١‏ حا ط آل البيت: 


مضاربه كردن عامل و شرط ضمن عقد كتاب المضار به 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
نكته اى ييرامون بحث اخلاقى روز جهارشتنبه: 


دوووز جهار جه حديتى ارادام بحسن عكري عليه السلام لكل كرفيم كه فرموده بود: إن الْوَصُولَ إلى الله عزّ وغ مله ا 
يدرك إلا بامتطاء اللِّل مَنْ لَم يسن أَنْ يَمتع لَم يُحْسِنْ أَنْ يُْطِى. )١(‏ 


وازه (افتطاء) از ماده عن (قطو) و از (مطقه) به معتائ مركب راهوار است و (امتطاء) يعنى مركب راهوار كرفتن. (مطى) نيز به 
معناى سير شديد است. بنا بر اين معناى حديث فوق جنين است: وصول الى الله ميسر نمى شود مكر اينكه انسان مركب سريع 


السير شه واذر اخصار بكيرد. 
موضوع: مضاربه كردن عامل و شرط ضمن عقد 


بحث در مسأله ى بيست و ينجم مضاربه است. بحث دواين'است كاك ر عامل با ثرد ذيكرى مضاريه كته شكش عسسنايه 
اين كونه كه عامل» خود با مالك مضاربه كرده است. حال او در همان مضاربه. با فرد ثالثى مضاربه مى كند. 


در جلسه ى قبل كفتيم كه اين كار اككر بدون اجازه ى مالكك باشد باطل است. 
اما اكر با اجازه ى مالكك باشد خود سه صورت دارد: 


و مع الا-ذن (واكر از مالكك اذن بككيرد خود سه حالت دارد:) (حالت اول:) إذا ضارب غيره يكون مرجعه إلى ذ فسخ المضاربه 
الأولى و إيقاع مضاربه جديده بين المالكك و عامل آخر (حالت دوم) أو بينه و بين العامل مع غيره بالاشتراكك, (حالت سوم:) و 
أما لو كان المقصود إيقاع مضاربه بين العامل و غيره بأن يكون العامل الثانى عاملا للعامل الأول فالأقوى عدم الصحه. (؟) 


ص: 77"١‏ 
-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 278١‏ ط بيروت. 
؟'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص .2١6‏ 


صورت اول اين است كه مالكك اجازه مى دهد كه عامل فرد ثالثى را يبدا كند و با او در قالب مضاربه قرارداد ببندد. اين اجازه 
ى از ناحيه ى مالكك در واقع نوعى وكالت به عامل است كه عامل ديككرى را براى مضاربه بيدا كند. 


امام قدس سره در اين صورت قائل هستند كه مضاربه ى اول با اجازه ى مالكك فسخ مى شود و مضاربه ى دوم بين شخص 
ثالث و مالكك برقرار مى شود. 


صاحب جواهر در اينجا قائل مى شود كه هيج مانعى وجود ندارد كه هر دو مضاربه صحيح باشد. مثلا مالكى است كه مبلغى 
را به دو نفر مى دهد و مى كويد مى توانيد با اين مبلغ مضاربه كنيد. در اينجا ممكن است عامل اول مريض شود ويا مشكلى 
برايش بيش آيد و عامل دوم كار را به عهده بككيرد ويا بر عكس. (شايد هم مشتركا كار را انجام دهند ولى اين مربوط به 
صورت بعدى مى شود. فرض در اين صورت براين است كه هر كدام مستقلا كار را انجام دهند.) اين مانند آن است كه 
فردى براى انجام كارى مانند فروش خانه جند وكيل بككيرد. مثلا فروش خانه را به جند بنكاهى بفروشد. هر كسى كه در ابتدا 
بتواند آن را بفروشد صحيح است. (البته اككر دو وكيل خانه را در آن واحد بفروشند معامله باطل است. همين كونه است در 
مورد معامله اى كه دو عامل انجام مى دهند كه اككر در آن واحد باشد باطل است ولى غالبا جنين اتفاقى نمى افتد.) به هر 


حالء همان كونه كه كرفتن دو وكيل تام الاختيار جايز استء مضاربه با دو عامل تام الاختيار نيز صحيح مى باشد. 


ص: إفرض 


بنا بر اين دليلى بر بطلان و فسخ مضاربه ى اول وجود ندارد. شايد امام قدس سره تصور كرده اند كه اين دو مضاربه با هم در 
صورت سوم (صورت دوم اجازه): مالك به عامل اذن مى دهد كه شريكى براى خود بيدا كند تا با هم كار كنند. امام قدس 
سره در اينجا نيز على القاعده بايد قائل به فسخ مضاربه ى اول شوند هرجند به اين نكته اشاره نكردند. زيرا ايشان استقلال را با 
به عقيده ى صاحب جواهر و ما مضاربه ى اول فسخ نمى شود و همان كونه كه در فرع سابق هر كدام مى توانستند مستقلا 
عمل كنند در اينجا نيز مشتركا مى توانند مضاربه را انجام دهند. بين كار اين دو عامل» تضادى وجود ندارد كه قائل به فسخ 


مضاربه ى اول شويم. 


صورت جهارم (صورت سوم اجازه): مالك اجازه مى دهد كه عامل براى خودش (و نه براى مالكك) فردى را به عنوان عامل 


بكيرد. يعنى عامل خود. عامل ديكرى بككيرد. امام قدس سره قائل به عدم صحت آن است. 


ما نيز با فتواى امام موافق هستيم زيرا در مضاربه؛ فرد بايد مالك مال باشد و حال آنكه عامل در اين فرض مالكك سرمايه نيست 
بلكه مى خواهد با مالى كه مال مالك است براى خودش مضاربه كند. بله اكر مالكء مال خود را به عامل مى بخشيد او مى 


توانست براى خودش عامل بخيرد صحيح بود ولى در فرض مزبور نمى تواند. 
خلاصه اينكه در ميان جهار صورت فوق» فقط صورت دوم و سوم صحيح است. 


ص : ”7307 


سخن در اين است كه مالكك با عامل شرط ضمن العقدى مطرح مى كنند. مثلا عامل خياطى بلد است و مالكك با او شرط مى 
كند كه در ضمن معامله لباسى هم براى او بدوزد و يا اينكه مالكك خياطى بلد است و عامل به او مى كويد حال كه همه ى 
كارها بر عهده ى من است تو نيز در اوقات فراغت يكك لباس براى من بدوز. امام قائل است كه جنين شرطى بلا مانع است: 
مسأله 78 الظاهر أنه يصح أن يشترط أحدهما على الآخر فى ضمن عقد المضاربه مالا (مثلا به شرط اينكه آن مغازه را به من 
بدهى) أو عملا (مثلا براى من خياطت كند) » كما إذا شرط المالكك على العامل أن يخيط له ثوبا (اين مثال براى عمل است.) 
أو يعطيه درهما (و اين مثال براى مال مى باشد.) و بالعكس (عامل جنين شرطى را براى مالكك مطرح كند). )١(‏ 


در كلا-م صاحب عروه و كلمات فقهاء اضافه اى وجود دارد و آن اينكه در ضمن عقد مضاربه؛ انجام عقد ديكرى را شرط 
كنند مثلا در ضمن عقد مضاربه شرط كند كه مالكك خانه اى را نيز به عامل بفروشد. 


صاحب عروه در مسأله ى سى و سه در ادامه اضافه مى كند مى فرمايد: و كذا اذا اشترط احدهما على الآخر بيعا او قرضا او 
قراضا (به اين شرط كه مضاربه ى دوم را هم به او واكذار كند و با او مضاربه نمايد) او بضاعه (كسى براى ديكرى به شكل 
مجانى كار كند. يعنى در ضمن مضاربه شرط مى كنند كه به اين شرط كه مبلغ ديكرى به عامل داده شود تا براى مالكك كار 


كند و كل سود را به او بدهد و خودش جيزى نكّيرد.) 


ص: 7776 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


نمى دانيم جرا امام قدس سره اين ذيل كه اتفاقا محل اختلاف بين علماء است را ذكر نفرموده است. 
اقوال علماء: اين مسأله از زمان شيخ طوسى به بعد و در ميان شيعه و سنى مطرح شده است. 


صاحب مفتاح الكرامه در اين مورد كلا-م جامعى دارد. او ابتدا كلام علامه را نقل مى كند كه مى فرمايد: و لو شرط على 
العامل المضاربه فى مالٍ آخر (كه عقدى از عقود است) أو يأخذ منه بضاعهً (يا يولى به او بدهد كه بدون سود براى او كار 
كند) أو قرضاً أو يخدمه فى شى ءٍ بعينه (مثلا لباسى براى او بدوزد) فالوجه صححه الشرط سيس در شرح آن مى فرمايد: قد قشم 
العامّه الشروط الفاسده إلى ما تنافى مقتضى العقد و إلى ما تعود إلى جهاله الربح (مثلا نكويد كه سود بايد به جه نحوى تقسيم 
شود) و إلى ما ليس مصلحه فيه (شروطى كه مصلحت ندارد) و لا هى من مقتضياته» (و جزء مقتضيات مضاربه نباشد) و قد 
عدوا هذه الشروط المذكوره فى الكتاب (كه علامه در كتاب خود به آن اشاره كرده است) من الشروط الفاسده... و نص فى 
التحرير على بطلانها (بنا براين علامه در قواعد كه قائل به صحت هر سه مورد شده است در تحرير قائل به بطلان شده است.) 
و إفسادها العقد إن اقتضت جهاله (بر اين اساس اكر بكويد كه سود ينجاه ينجاه باشد ولى به اضافه ى يكك هزار تومان و يا به 
اضافه ى اشتراط بضاعت و امثال آنء اينها موجب جهالت مى شود و عقد به موجب آن باطل مى كردد). وفى موضع من 
التذكره أنّهِ لا بأس بها. )١(‏ 


ص: إفكرور 


.678 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


در ميان فقهاى عامه؛ از ابن قدامه كلامى شبيه آنجه در مفتاح از اهل سنت آمده است وجود دارد و آن مورد را جزء شرايط 
فاسده مى نامد. (01) 


شيخ طوسى نيز در مبسوط آورده است كه اكر بضاعت در مضاربه شرط شود هم شرط باطل است و هم مضاربه: إذا دفع إليه 
ألفا قراضا بالنصف على أن يأخذ منه ألفا بضاعه, والبضاعه أن يتجر له فيها بغير جعل ولا قسط من الربح» فلا يصح هذاء والشرط 
فاسد., لأن العامل فى القراض لا يعمل عملا لا يستحق فى مقابلته عوضا فبطل الشرطء وإذا بطل الشرط بطل القراضء لأن قسط 
العامل يكون مجهولا فيه. (؟). 


جمع بندى: 
در مسأل سه قول است: 


اول اينكه تمامى اين شروط اعم از شرط فعلء مال؛ بيع» بضاعت و غيره همه صحيح است. علامه در قواعد و تذكره به اين قول 
قائل است. 


دوم اينكه هم شرط باطل است و هم مشروط كما اينكه شيخ در مبسوط به آن قائل است. 

سوم اينكه مضاربه صحيح است و شرط مزبور فاسد و باطل است و شرط فاسد در اينجا مفسد نيست. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى اين اقوال را ذكر مى كنيم. 

اندراج شرط در ضمن عقد مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: اندراج شرط در ضمن عقد مضاربه 


كاه مالى را شرط مى كنند يعنى مثلا عامل در ضمن عقد مضاربه مى كويد كه بايد علاوه بر مضاربه» فلان مبلغ را نيز به من 
بدهى. يا اينكه فعلى را شرط مى كنند مثلا به مالكك مى كويد كه تو خياط خوبى هستى و علاوه بر تقسيم سود. لباس من را 
نيز خياطت كن. 


ص: عفرا 


-ط١‎ 


كاه معامله اى را شرط مى كنند مثلا عامل به مالكك مى كويد كه با او مضاربه مى كند به اين شرط كه آن خانه را كه مى 
خواه بفروشد يا اجاره دهد به او بفروشد و اجاره دهد. يا اينكه مالكك به عامل مى كويد: در كنار مضاربه؛ براى من تجارتى 


كن و كل سود را به من بده و خودت مجانى كار كن. 


امام قدس سره فقط قسم اول كه شرط مال يا فعل است را بيان كرده اند ولى صاحب عروه و مشهور هر دو قسم را متذكر شده 


اند و بيشتر روى بخش دوم بحث كرهده اند كه همان شرط معامله و عقد است. 

كفتيم در اين مسأله سه قول وجود دارد: 

اول اينكه تمامى اين شروط اعم از شرط فعلء مالء بيع» بضاعت و غيره همه صحيح است و مضاربه نيز صحيح مى باشد. 
دوم اينكه هم شرط باطل است و هم مشروط كه مضاربه باشد. 

سوم اينكه مضاربه صحيح است و شرط مزبور فاسد و باطل مى باشد. 


دليل قول اول: اطلاق ادله ى شروط مانند (المؤمنون عند شروطهم) و مانند (اوفوا بالعقود) اين مورد را شامل مى شود مكر در 
جايى كه با كتاب الله و يا مقتضاى عقد مخالف باشد كه در ما نحن فيه مخالف نيست. 


امام قدس سره و صاحب عروه اين قول را قبول دارند. 
دليل قول دوم: 


اولا اين شرط ها مخالف مقتضاى عقد است زيرا مثلا عقد مضاربه فقط براين است كه سود را ينجاه ينجاه بين خود تقسيم 


ص: وخرخرا 


نقول: بايد ديد كه آيا شرط جزء عقد است و جزء ماهيّت و قوام عقد مى باشد يا اينكه شرط از قبيل التزامى در التزام است. 
يعنى عقدى خوانده مى شود و در درون آن يكك التزامى هم داخل مى كنيم كه براين اساس» شرطء جزء عقد نيست بلكه در 
التزام ديكر كه عقد بيع است كنجانده شده است. 


حق اين است كه از قبيل قسم دوم است. در ما نحن فيه نيز مضاربه با شرط مزبور هيج تغييرى نمى يابد بلكه با شرطء در كنار 
عقد مضاربه تعهدى مانند خياطت و امثال آن اضافه مى شود و اين ارتباطى به كم و زياد شدن سود ندارد. از آنجا كه اين دو 
تعهد با هم يكى مى شود تصور شده است كه تعهد به شرط جزء تعهد به مضاربه مى باشد. همجنين جون ديده شده است كه 


شرط داراى قيمت است تصور شده است كه اين موجب كم و زياد شدن قيمت در سود مى شود و حال آنكه جنين نيست. 


بنا بر اين» اين شرط ها خلاف مقتضاى عقد نمى باشد. اكر شرط را درست تفسير كنيم متوجه مى شويم كه خلاف مقتضاى 
عقد نيست. قائلين به اين قول تصور كرده اند كه شرط مزبور باطل است در نتيجه بايد عقد هم باطل شود. 

ثانيا: همان كونه كه در سابق نيز كفتيم عده اى قائل بودند كه مضاربه به سبب ابهامات متعددى كه دربر دارد عقدى است كه 
بر خلاف اصول معاملات است زيرا معاملات بايد شفاف باشد و حال آنكه در مضاربه مقدار سود واينكه اصلا آيا سودى 


حاصل مى شود يا نه و موارد ديكر مبهم مى باشد. بنا بر اين در مضاربه بايد به قدر متيقن بسنده كرد. 


ص: ل/رذرا 


مادر سابق از اين توهم جواب داديم و كفتيم مضاربه عقدى است كه در ماهيّت و ذات آن نوعى ابهام وجود دارد. مانند 
مزارعه و مساقات كه در آنها نيز ابهاماتى وجود دارد ولى كسى قائل به بطلان آن نشده است. همجنين است در مورد وصيت 
تمليكيه به ثلث (كه مقدار آن مشخص نيست). 


دليل قول سوم: عقد صحيح و شرط مزبور باطل مى باشد. اين دسته مى كويند كه شرط باطل است ولى جون عقد مضاربه 


عقدى جايز است شرط مزبور در ضمن عقد جايز كنجانده شده است از اين رو شرط مزبور لغو است و لازم العمل نمى باشد 
در جواب مى كوييم: 


اولا: مضاربه عقد جايزى است و اكر در مضاربه زمانى را مشخص كنند تا آن زمان نرسد التزام به مضاربه لازم مى باشد. 
امروزه عقلاء همين كار را مى كنند و تا موعد آن فرا نرسد فسخ مضاربه را از ناحيه ى يكى از دو طرف جايز نمى دانند. دليل 
ما سيره ى عقلاء و اطلاقات لزوم عمل به شرط است مانند عموم (المؤمنون عند شروطهم). 


ثانيا: در سابق نيز كفتيم كه حتى اكر مضاربه جايزه باشد ولى در عقود جايزه عمل به شرط لازم مى باشد. بله اككر عقد را فسخ 


كنند» شرط مزبور هم از بين مى رود ولى اين كونه نيست كه عقد باشد ولى شرط آن نباشد. 


به بيان ديكر ما دامى كه عقد جايزه فسخ نشده است عمل به آن لازم است در نتيجه شرطى كه در ضمن آن است لازم العمل 
مى باشد. 


نتيجه اين كه آنجه در تحرير و عروه آمده است صحيح مى باشد و بايد به عمل به آن شرايط اعم از مال» فعل و عقد التزام 


ذاشت. 


شرط در عقود هم وجوب تكليفى دارد يعنى واجب است به آن عمل شود و هم وجوب وضعى زيرا صاحب شرط طلبكار 
است و اكر بر اساس آن عمل نشود مى تواند معامله را فسخ كند. 

امام قدس سره در مسأله ى بيست و هفتم بحث مشهورى را مطرح مى كنند و آن اينكه عامل در جه زمانى مالكك مى شود. آيا 
به مجرد حصول ربح مالكك مى شود يا بعد از اينكه جنس را تبديل به يول كرده است كه به آن انضاض مى كويند. (انضاض 
در لغت معانى مختلفى دارد كاه از نض الماء است يعنى سار قليلا قليلا يعنى تراوش كردن آب و به تدريج و كم كم جارى 
شدن آن. كاه به معناى اظهار كردن مى باشد و نض الشىء يعنى اظهره. بنا بر اين هم معناى لازم دارد و هم معناى متعدى. 
معناى سوم آن هم اين است كه جنس را به يول نقد تبديل كردن و هرجند متعدى است ولى غالبا به باب افعال رفته و انضاض 
كفته مى شود.) 


يا اينكه بعد از قسمتء عامل مالكك مى شود. 


مالكيت براى خود آثارى از قبيل استطاعت» خمس و زكات و مانند آن را دارد بنا بر اين بايد دانست كه عامل كى مالكك مى 
شود. 

زمان ملكيت عامل كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: زمان ملكيت عامل 


كفتيم شرايط ضمن العقد از قبيل «التزام فى التزام» است يعنى اين شرايط جزء عقد نمى باشد بلكه التزامى است كه در درون 


عقك: كتحائدة فده اسية. 


البته استثنايى نيز در اين وجود دارد و آن اينكه شرايطى كه مربوط به طرفين عقد باشد جزء عقد محسوب مى شود مثلا يكى 
مى كويد: ده تن كندم به اين شرط كه از فلان شهر باشد را به فلان مبلغ خريدارى مى كند و به اين شرط كه به شكل اقساط 


باشد. اين شرايط صفات ثمن و مثمن» جزء خود عقد محسوب مى شود. 
ص: كرون 
آنجه ما از قبيل «التزام فى التزام» كفتيم مانند اين است كه در ضمن عقدء خياطت ثوب را نيز لحاظ كنند. 


بحث در مسأله ى بيست و هفتم در اين است كه مالكيت عامل نسبت به سهم خود آيا به مجرد ظهور ربح ايجاد مى شود يا 
اينكه بعد از آن كه جنس به يول نقد تبديل شده است كه به آن انضاض مى كويند. مثلا عامل جنسى با يول نقد خريده است 
و سود هم حاصل شده است و بعد بايد كندم را بفروشند و به يول نقد تبديل كنند و بعد مالكيت براى او حاصل شود. يا اينكه 
عامل هنكام قسم ربح؛ مالكك مى شود. 


البته در مالكك احتياج به بحث نداريم زيرا سود همراه و تابع ملكك است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 3٠‏ الظاهر أنه يملكك العامل حصته من الربح بمجرد ظهوره (تا سود حاصل شدء عامل مالكك مى شود.) ولا يتوقف على 
الإنضاض - بمعنى جعل الجنس نقدا- (لازم نيست صبر كنند تا جنس تبديل به يول نقد شود.) و لا على القسمه. (و لازم نيست 
صبر كنند تا سود تقسيم شود.) (سيس امام قدس سره دو نتيجه از اين قول مى كيرد:) (اولين اثر اين است كه) كما أن الظاهر 
صيرورته شريكا مع المالكك فى نفس العين الموجوده بالنسبه, (عامل به نسبتى كه قرارداد كذاشتند در همان ظهور ربح با 
مالك شريكك مى شود. بنا بر اين اولين اثر آن شركت با مالكك است.) فيصح له مطالبه القسمه. (بنا بر اين مالك حق دارد 
قسمت و سهم خود را مطالبه كند زيرا تقسيم از آثار شراكت است.) و له التصرف فى حصته من البيع و الصلح؛ (جون عامل؛ 
مالكك شده است مى تواند در حضّه ى خود تصرف كند به اين كونه كه سهم مشاع خود را ببع كند البته به شكل مشاع زيرا 
هنوز تقسيم نكرده است. مثلا از ينج تن كندم كه سود كرده است سهم خود را كه مثلا دو و نيم تن است به شكل مشاع به 
ديكرى بفروشد و البته حق شفعه براى مالكك نيز وجود دارد. در شركت لازم نيست كه شريكك هنكام بيع شريكك ديكر خود را 
راضى كند البته كاه فروش سهم خود موجب ضرر قابل توجهى به شريكك ديكر است كه در اين صورت بايد از فروش اجتناب 
كند.) (نتيجه ى دوم اين است كه:) و يترتب عليه جميع آثار الملكيه من الإرث (اكر عامل قبل از تقسيم و انضاض فوت كند 
سهم او رااز ربح به ورثه ى او مى دهند.) و تعلق الخمس و الزكاه و حصول الاستطاعه (به محض حصول ربح مستطيع مى 
شود البته اكر بتواند تقسيم كند.) و تعلق حق الغرماء (اكر عامل طلبكار دارد و قرار شده است كه هر آنجه او كيرش مى آيد را 
به آنها بدهد. بنا بر اين به محض حصول سودهء بايد سهم طلبكارها را بدهد.) و غير ذلك. 2١‏ 


عر اعم 


.2١6 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك جهار قول از علا-مه نقل مى كند: نقل الامام فخر الدين (يسر علامه) عن والده أن فى هذه 
المسأله أربعه أقوال» ولكن لم يذكر القائل بأحد منها: أحدها: أنه يتملك بمجرد الظهور (به مجرد ظهور ربح). وثانيها: أنه 
يملك بالانضاض.ء لانه قبله غير موجود خارجاء ... وثالثها: أنه إنما يملكك بالقسمه. ... ورابعها: أن القسمه كاشفه عن ملكك 
العامل» (مانند همان بحثى كه در كشف و نقل در فضولى وجود دارد كه اجازه ى مالكك بنا بر قول به كشئف» كشف مى كند 
كه طرفين از سابق مالكك بودند. در اينجا نيز قسمت كه مثلا روز دوشنبه كشف مى كند كه هنكام ظهور ربح كه در شنبه بوده 
است مالكك شده بود.) لان القسمه ليست من الاسباب المملكه؛ (زيرا قسمت از اسباب ايجاد ملكيت نيست.) 2)١(‏ 


در بين شيعه فقط قول اول وجود دارد و بين اهل سنت قول و دوم وجود دارد و قول سوم و جهارم نه در ميان شيعه وجود دارد 


ونه در ميان اهل سنت. 


صاحب جواهر مى فرمايد: العامل يملكك حصته من الربح بظهوره ملكا متزلزلا (زيرا ممككن است در ادامه كه معاملات ديكرى 
را انجام مى دهد ضرر كند تا سود رااز بين ببرد.) ولا يتوقف ذلك (ملكيت) على وجوده ناضا (متوقف بر انضاض نيست) 
على المشهور بين الأصحابه بل لا يكاد يتحقق مخالف فيه مناء كما فى المسالككء بل لعله ظاهر التذكره أيضا. سيس در ادامه 
اضافه مى كند كه در اهل سنت به قول اول و دوم قائل شده اند. (؟) 


ص: اع 


."/١ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج؟؛ ص‎ - ١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص 1377. 


البته از عبارت علامه در قواعد استشمام مى شود كه در ميان شيعه نيز اختللاف وجود دارد زيرا مى فرمايد: يملكك بالظهور لا 
بالإنضاض على رأى )١(‏ (كه از آن استفاده مى شود كه لا-اقل دو رأى و دو قول در مسأله است. بنا بر اين يا ايشان به اقوال 


ذيكر دسترسى تداشته وديا واقعا اجماعئ ذز مورد قول اول دن كار نبوده است.) 


دليل قول اول: نص و فتوا براين دلالت دارد. روايات بسيارى دلالت دارد كه ربح بايد بين مالكك و عامل تقسيم شود و ظهور 
آن دراين است كه هنكامى كه ربح حاصل مى شود بايد مالكيت هم حاصل شود. وقتى ربح ظاهر شده است جرا بايد صبر 
كرد تا انضاض حاص شود و يا زمان قسمت برسد. 


اين دليل به حسب ظاهر دليل خوبى است ولى متعارف بين عقلااء و اهل عرف اين نيست يعنى به محض اينكه كمى سود 
حاصل شود سود را تقسيم نمى كنند بلكه تا يايان مضاربه و يا سر سال صبر مى كنند. مثلا بانكك ها اككر مضاربه مى كنند آن 
را سر سال محاسبه مى كنند و اكر هم ماهيانه جيزى يرداخت مى كنند على الحساب است. بله با ظهور ربح» عامل مالكك مى 
شوةولى غالبا آث ثرا مظاليه تدى كتند كن جه استطاغة: كات كنسين و ماتتنك آوبن آن باتمى شوق يلة كر ال ذثيا بروة 
بايد بحث كرد كه آيا سر سال سهم او را بين ورثه تقسيم مى كنند تا همان لحظه كه سود حاصل شده است. 


صسص: ”7837 


.6810 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


مخصوصا در مضاربه هاى كلان كه بين دولت ها انجام مى شود هركز به مجرد بروز سود آن را مطالبه نمى كنند. 
حتى بعيد مى دانيم كه در كذشته رسم بوده باشد به مجرد بروز سود آن را مطالبه كنند. 


دليل دوم: اين دليل» دليل خوبى است و آن اينكه وقتى ربح حاصل شده است آيا بلا مالك است يا اينكه مالكك دارد؟ واضح 
است كه بايد مالكك داشته باشد و حتى اينكه همه را به صاحب رأس المال دهند خلاف قرارداد است بنا بر اين بايد كفت كه 
مالك آن طبق قرارداد همان عامل است. 


تعجب مى كنيم كه كسانى كه مى كويند بايد انضاض شود تا عامل مالكك شود كه جككونه به اين دليل توجه نداشتند. شايد 
آنها هم قائل به ملكيت به مجرد حصول ملكك بودند ولى مطالبه را موقوف بر انضاض مى دانستند. 


اين دليل عقلى است. 


دليل سوم: همه مى كويند كه عامل حق دارد تقسيم را مطالبه كند. اكر او قبل از تقسيم مالكك نبود» حق نداشت تقسيم را 
مطالبه كند. 


دليل جهارم: دلالت روايت يكك باب هشت از ابواب مضاربه كه صحيحه مى باشد: 


من لعي ها ع 


عدت الحو كن ان ن اهم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمَيِر عَنْ محمد بن مُيسَر قَالَ: قَلْتُ لنأبى عَدِدِ اللّوع رَجَلٌ دقع إِلَى 
رَخلٍ أَلفَ وهم مضَارَيَ قا شْترَى أ (عامل بادر خودش را كه برده بود خريد) وَهُوََايمٌ لو نمى دانست كه او بندرش 
است) قَقَالَ قوم ذا رَادَ وؤْهماً وَاحددا أَعيقَ ِقّ (اكر يكك درهم سود كرده باشد به اندازه ى نيم درهم جون مالكك شده است 


بادرس كوو يتوه ١‏ راددس انرو نف نشدي فى قال الخل :1ه 


ربعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14 ص 6" ابواب المضاربه» باب ال شماره 3715016 ح ا ط آل البت. 


اين روايت صحيحه است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين حديث را شرح مى دهيم. 

زمان ملكيت عامل كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: زمان ملكيت عامل 


زمانى كه سود حاصل مى شود يا بعد از انضاض كه تبديل اجناس به يول نقد است يا بعد از قسمت يا بعد از قسمت به عنوان 


جهار قول يا جهار احتمال درا ين مسأله است و آنجه بين اصحاب مشهور و يا اجماعى است همان قول اول مى باشد. ولى به 
صورت مشاع واكذار كرد. 


براى قول اول جهار دليل اقامه شده است: 


دليل اول رواياتى است كه مى كويد: ربح بين آنها تقسيم مى شود (الربح بينهما) كه ظاهر آن اين است كه به مجرد ظهور 


دليل دوم ا ين است كه وقتى ربح حاصل شده است نمى تواند بدون مالكك باشد و همه ى آن هم مال مالكك نيست بنا بر اين 


طبق قرارداد بخشى از آن مال عامل است. 


دليل سوم اين است كه عامل حق مطالبه و تقسيم دارد و اين دليل بر مالكيت اوست. ما اين دليل را قبول نكرديم و كفتيم او 
نمى تواند همه جا مطالبه ى تقسيم كند زيرا عرفا به مجرد ظهور ربح آن را تقسيم نمى كنند. 
ص: 760 


دليل جهارم: دلالت روايت يكك باب هشت از ابواب مضاربه كه صحيحه مى باشد: 


محمد بن يَْضَوبَ عَنْ عَلِىّ : إْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمثِر عَنْ معد بن ميس قَالَ: قلت إأبى عَدِدٍ اللّوع رَخِلٌ دَفَعَ إِلَى 
َل أَلفَ وهم مق ارب َاشْترَى أ َه (عامل بدر خودش را كه برده بود خربد) وَ هُوَ لا يَْلْمٌ (و نمى دانست كه او يادرش 
ابيك) ققال :15 لوده ليذك خريده افك زا قينها 1 1١5‏ زه وذهما وعدا اين (اكرحى كك درهم سود كرد ايه 


اندازهى : نيم درهم جون مالكك شده است يدرش خود به خود آزاد مى شود.) وَ اسْتِّيى فى مَالٍ الرّجل. (يعنى يدر بايد كار 


كتد وما بقى يول ختودرا دراوود وو به مالكف يدهن :و امال ديكر اين افنثك كه سر بابك تيه وخمق يكشك) 110 
ايق نزوايت از كافن تقل شذه سكو دز سند آن كاد سحيد ره مسر اسعةو 5 متحمك بق فيس» 


اما شيخ در تهذيب دو سند براى آن نقل كرده است: 


محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد (برادر حسن بن سعيد اهوازى كه هر دو ثقه اند) عن ابن ابى عمير عن محمد بن 


على بن محبوب عن ايوب بن نوح عن ابن ابى عمير (هر سه ثقه اند) عن محمد بن ميسر 


د 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 15, ابواب المضاريه؛ بابال شماره01/6 3715 حا ط آل العت: 


براين اساس در سند اول تهذيب اشكالى وجود ندارد. بنا بر اين اككر در روايت كافى به سبب نسخه ى بدل ابهام باشد ولى در 
تهذيب شيخ دو سند جداكانه ذكر شده است. از طرفى عمل مشهور هم آن را تقويت مى كند بنا براين از نظر سند خيالمان 


اما دلالت حديث: اينكه يدر عتق مى شود به سبب دو قاعده ى معروف است: 


يكن انق است كداكز كشن فالكاعمودرن يعتى يدوو ماد ن شوك آن .دو ازاذ من :شو تن ينا ور ابر عام كه سكيمين ازشؤد 


دارد حتى به اندازه ى نصف درهم هم مالك شود همان بخش از يدر آزاد مى شود. 


قاعده ى دوم اين است كه (العتق يسرى) يعنى عتق سرايت مى كند و اككر بخشى از كسى آزاد شود ما بقى آن هم آزاد مى 


شود. 


استدلال به اين است كه اككر عامل به مجرد ظهور ملك. مالكك نمى شدء بدر نيز آزاد نمى شد. 


البته اينها موجب نمى شود كه عامل حق مطالبه ى سهم خود را داشته باشد و اينكه به مجرد ظهور ربح مستطيع شود و يا اينكه 


لازم باشد بايد خمس و زكات آن را بدهد. 

هذا كله دليل قول اول بود 

اما دليل قول دوم: مالكيت بعد از انضاض حاصل مى شود. 

معمولا قبل از انضاضء عامل حق مطالبه ندارد بنا بر اين مالكك نيست. 


جواب آن اين است كه قبل از آن مالك هست ولى فقط حق مطالبه ندارد. مانند كسانى كه يول خود را در بانكك مى كذارند 


و مدتى براى آن قرار مى دهند آنها قبل از آن مدت حق مطالبه ندارند ولى مالكك آن يول هستند. 


ص: ففرا 


اما دليل قول سوم: مالكيت بعد از قسمت حاصل مى شود. 


دليل و جواب آن مانند قبلى است. صاحب اين قول ديده است تا قسمت نشود عامل حق مطالبه ندارد در نتيجه قائل به اين قول 


كه سب 


به هر حال حق با مشهور است و آن اينكه مالكيت به مجرد ظهور ربح حاصل مى شود با اين نكته كه تمام آثار ملكيت بر آن 


خمس و زكات,. حق مطالبه و مانند آن حاصل نمى شود. اينها بعد از تقسيم و يا بعد از يايان مدت حاصل مى شود. 
مسأله ى بيست و هشتم: اين مسأله در مورد خسارت است و دو بخش دارد: 


بخش اول اين است كه اكر خسارت و سودى حاصل شودء خسارت از ربح كم مى شود. يعنى خسارت را بايد از سود كم 
كنند واكر جيزى باقى ماند به عنوان سود حساب كنند. مثلا در يكك معامله اكر كسى ينج تن كندم سود كند و در معامله ى 
ديكر بنج تن كندم ضرر كند ويا بالعكس در واقع سودى حاصل نشده است. حتى كاه سود كمتر است و فقط خسارت باقى 
ف فاك 


بخش دوم اين است كه خسارت جه زمانى از سود كم مى شود آيا با ظهور ربح كم مى شود يا هنكام انضاضء يا در زمان 
قسمت (زيرا حتى ممكن است معامله تمام شود ولى قبل از تقسيم قيمت ها در بازار افت كند. حتى كاه تقسيم هم شده است 
ولى هنوز مضاربه فسخ نشده است و قيمت ها افت كرده است آيا باز هم بايد خسارت را از سود كم كرد يا اينكه بعداز 


تقسيم ديكر كارق به اين كارها نداشته باشيم.) 


ص: لكرذرا 


مسأله ١8‏ لا إشكال فى أن الخساره الوارده على مال المضاربه تجبر بالربح ما دامت المضاربه باقيه (مادامى كه مضاربه باقى 
است خسارت جاى ربح را مى كيرد) سواء كانت سابقه عليه (جه خسارت سابق بر ربح باشد مثلا در معامله ى اول ضرر ايجاد 
شود و در معامله ى دوم ربح) أو لاحقه. فملكيه العامل له (براى ربح) بالظهور (به ظهور ربح) متزلزله تزول كلها (كل ربح) أو 
بعضها بعروض الخسران إلى أن تستقر (تا زمانى كه استقرار حاصل شود) و الاستقرار يحصل بعد الإنضاض و فسخ المضاربه و 
القسمه قطعاء فلا جبران بعد ذلكك, و فى حصوله بدون اجتماع الثلاثه وجوه و أقوال» أقواها تحققه بالفسخ مع القسمه و إن لم 
يحصل الإنضاضء بل لا يبعد تحققه بالفسخ و الإنضاض و إن لم يحصل القسمه. بل تحققه بالفسخ فقط أو بتمام أمدها لو كان 
لها أمد لا يخلو من وجه. )١(‏ 


جبران خسارت با سود كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: كفاكك أدبا تَجَتبْكك مَا تَكرَهُ مِنْ غَترك (1) 

برائ آذاب اتساتى هميق بس كه آنجه را كه أن ديكران تمي يستدق بر ديكران روا تدارى, 

در انسان حسى به نام حب ذات وجود دارد كه به خودشء سرونوشتن» دينشء» خانه و فرزند و اموال و كشور خود علاقه دارد. 
خداوند اين صفت را در انسان خلق كرده است تا حافظ انسان و موجب ترقى او شود. اككر انسان به خودش علاقه نداشت 
زحمت براى درس خواندن و ترقى و يبشرفت را متحمل نمى شد. حب ذات همانند موتورى است كه جرخ هاى وجود انسان 
رادر مسير ييشرفت و تكامل به حركت در مى آورد. 


ص: 9ع" 
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؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص //070 ط بيروت.‎ 


اكآر كسى خودش را دوست نداشته باشد از همه جيز رها مى شود و به دنبال جيزى نمى رود. اما بايد توجه داشت كه همين 
حب ذات اكر افراطى شود مشكلاتى ايجاد مى كند. مثلا- سبب مى شود كه انسان عيوب خود را نبيند و يا عيوب خود را 
محاسن بداند و يا درباره ى ديكران كارهايى كند كه حاضر نباشد در مورد خودش انجام كيرد. اكر انسان خود و ديكران را با 
دو جشم ببيند اين كار بر خود انسان و ديكران خطرناك است. مشكلاتى كه در جوامع وجود دارد به سبب اين است كه 
مسئولين يكك كشور خود و ديكران را با دو جشم مى بينند و هرجه به نفع خودشان باشد يذيرا هستند هرجند به ضرر ديكران 


امام عليه السلام مى فرمايد كه انسان نبايد با دو جشم متفاوت خود و ديكران را ببيند. 


در روايت مشابهى از ييغمبر اكرم (ص) مى خوانيم: 


ده مِنْ أُضْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْن أبى عَمِدِ الل عَنْ يَختى بن إِبَْاهِيم بن أبى الَْادِ عَنْ أيه عَنْ جدٌه أبى الْلَا د رَفَعَهُ قَال: جَاءَ َرَابِقٌ 
إلَى النَنَ ص و هُوَ يُريِدُ بَعْضٌ عَرَوَاتِِ نهد بعَوز رَاحلَيهِ َقَالَ 1 رَسُولَ الل على عَم أدخلٌ به اله قال ما . 
لنّاسُ إِلَيِك َب إَِتِهِمْ وَ مَا كرِهْتٌ أَنْ بيه النّاسُ إلَك قَنَا تأت إِلَنِهمْ حل سَبيلَ الوَاحِلَ. )١(‏ 


م عداه 


ضرت سوا مركب يوةتك و باشو غزوة اق غووات شركت مى كردنك. عربى امد و هانق ناقه وا كرفت. وسول هذا 
(ص) علت آن را سؤال كرد و او عرض كرد: جيزى به من بياموز كه به موجب آن اهل بهشت شوم. رسول خدا (ص) فرمود: 
آنجه دوست مى دارى مردم در مورد تو انجام دهند (مثلا به تو احترام بككذارند» غيبت تو را نكنند ويا تو را اذيت نكنند و 
مزاحمت نشوند) توهم در مورد ديكران انجام بده و آنجه ناخوش دارى در مورد تو انجام دهند تو هم در مورد ديكران انجام 


نذه. 
ص: ا لخكوا 


- الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج؟» ص 158. ط دار الكتب الاسلاميه. 


سيس فرمود: دستت را از روى مهار مركب بر دار. يعنى آنجه لازم بود در همين بود كه كفت. 


مثلا اكر كسى دوست ندارد كسى نككاه آلوده به ناموسش كند او هم نبايد نكاه آلوده به ديكران كند. اكر كسى دوست دارد 


ديكران غيبت او را نكنند» مال و حق او را نخورندء به او احترام بككذارند او نيز بايد در مورد ديكران همين كونه باشد. 
موضوع: جبران خسارت با سود 

بحث در مسأله ى بيست و هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است. 

اين كلام امام قدس سره حاوى دو بخش است: 

بخش اول بحث مهمى ندارد ولى بخش دوم كمى محل بحث است. 


مسأله 18 لا إشكال فى أن الخساره الوارده على مال المضاربه تجبر بالربح (شكى در اين نيست كه خسارتى كه در مال مضاربه 
ايجاد مى شود را با سود. جبران مى كنند يعنى در صورت خسارتء از سود به اصل مال اضافه مى كنند و سرآخر اكر جيزى 
باقى ماند به عنوان سود در نظر مى كيرند.) ما دامت المضاربه باقيه (تا زمانى كه مضاربه باقى است بايد خسارت از سود كم 
شود.) سواء كانت سابقه عليه أو لاحقه. (جه خسارتء اول باشد و بعد سود مثلا اولين معامله با ضرر باشد و معامله ى دوم با 
سود ويا برعكس.) فملكيه العامل له بالظهور متزلزله تزول كلها أو بعضها بعروض الخسران. (بنا بر اين سهم عامل از سود كه 
كفتيم به مجرد ظهور ربح مالكك مى شود مالكيتى متزلزل است يعنى تمام آن يا بخشى از آن با عارض شدن خسران از بين 


عل انه 
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اقوال علماء: اينكه خسارت از اصل ربح كم مى شود امرى است بين ما و اهل سنت اجماعى است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: فقد صرح غير واحد من الأصحاب- القائلين بالملكك بالظهور- أن المراد به ملكك متزلزلء بل لعله 
إجماع بينهم )١(‏ 


صاحب مفتاح الكرامه در عبارت شفاف ترى مى فرمايد: الربح وقايه لرأس المال (ربح در واقع رأس المال را از بروز خسارت 
نكّه مى دارد) فإن خسر و ربح جبرت الوضيعه (يعنى خسارت) من الربح سواء كان الربح و الخسران فى مره واحده (يعنى در 
دو معامله كه با هم و يا حتى با صيغه ى واحده انجام داد در يكى سود و در ديككر ضرر كرد.) أو مرتين وفى صفقه واحده أو 
اثنتين (در يكك معامله باشد يا دو معامله) و الربح فى سفره و الخسران فى أخرى (در يكك سفر مثلا به شام سود كرد و در سفر 
دوم مثلا به عراف ضرر كرد.) لا نعلم فى هذا خلافا كما فى التذكره و إجماعا كما فى المسالكك و قد أجمع أهل الإسلام على 
أنه إن ربح و خسر جُبرت الوضيعه بالربح كما فى جامع المقاصد. (؟) 


دليل مسأله: 


اولا بين اهل عرف و عقلاء اين مسأله جا افتاده است كه در مضاربه؛ هنكامى سود را سود مى شمارند كه در ابتدا زيان ها رااز 


آن كم كرده باشند. به تعبير ديكرء آنها ربح را دائما متزلزل مى بينند تا معامله يا معامله ها به يايان رسد. 
ثانيا: اجماع و رواياتى كه در سابق خوانديم نيز مؤيد اين حكم است. 


ص: إذنان 
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ان شاء الله بايد در جلسه ى بعد زمان استقرار را بحث كنيم كه آيا به فسخ است يا انضاض يا تقسيم و يا به همه ى آنها. اين 
مسأله داراى اقوال و اختلافاتى است. 


مثلا اكر كفتيم با انضاضء استقرار حاصل مى شود معناى آن اين است كه وقتى مال» تبديل به يول شده است و يا حتى ربح 
هم تبديل به يول شده و تقسيم شده است ديكر خسران معنا ندارد. اين در حالى است كه ممكن است هنوز مضاربه ادامه 
داشته باشد و در معاملات بعدى خسرانى رخ دهد در اينجا بايد سودها را حتى اكر تقسيم شده باشد بر كردانند. 


جبران خسارت توسط سود كتاب المضاربه 
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بحث در مسأله ى بيست و هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله حاوى دو بخش است: 


بخش اول در مورد اين است كه اككر خسارتى در مضاربه ايجاد شود بايد آن رااز طريق ربح جبران كرد يعنى اكر سودى 


حاصل شود و قبل يا بعد از آن ضررى نيز حاصل كردد بايد آن ضرر را از آن سود كم كنند. 


ماند به عنوان سود به حساب آورند و تقسيم نمايند و البته اكر جيزى باقى نماند كه جاى بحث نيست. 
اين مسأله محل اتفاق و اجماع علماء است و شيعه و سنى بر آن اتفاق دارند. 


بخش دوم در كلام امام قدس سره در مورد اين است كه سودى كه حاصل مى شود و متزلزل مى باشد در جه زمانى مستقر 


مى شود يعنى جه زمانى اين سود نهايى مى شود و بعد از آن كم و زياد نمى كردد. 
ص: 7037 

ممكن است كفته شود كه بعد از تقسيم كردن سود؛ سود مستقر مى شود. 

يا اينكه بعد از انضاض يعنى تبديل يول به سود» سود مستقر مى شود. 

يا اينكه بعد از فسخ مضاربه يا اتمام زمان مضاربه» سود مستقر خواهد شد. 

كاه اين سه مورد با هم انجام مى كيرد و كاه دو يا يكى از آنها اتفاق مى افتد. 


امام قدس سره اين بخش از مسأله را به جهار صورت تقسيم كرده و صاحب جواهر آن را به سه صورت تقسيم نموده است و 


آن همان سه صورتى است كه امام قدس سره از جواهر نقل مى كند و فتواى او نيز مشابه فتواى صاحب جواهر مى باشد. 


صورت اول اين است كه هم انضاض شده و هم سود را تقسيم كرده اند و هم مضاربه به يايان رسيده است. صاحب جواهر 
(1) در اينجا مى فرمايد: كه شكى نيست كه سود مستقر مى شود. بنا براين اكر بعدا نوسانى در قيمت ايجاد شود هيج تاثيرى 


ندارد. 


حتى به نظر ما از آن بالا-تر» بعد از اتمام مضاربه موضوع منتفى مى شود زيرا ديكر جيزى وجود ندارد كه سخن از جبران يا 
عدم جبران آن باشد زيرا نه عقدى وجود دارد نه جنسىء و يول هم تقسيم شده و سرمايه هم به صاحب اصلى آن بركردانده 


شده است. بنا بر اين اصلا خسارت در اين صورت مفهوم و مصداقى ندارد. 


صورت ثانيه اين است كه دو جيز با هم وجود دارد مثلا هم انضاض شده است و هم فسخ (ولى قسمت نشده است) صاحب 


جواهر و امام قدس سره قائل هستند كه ربح مستقر مى شود. 


ص: عم 
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نقول: در اين قسم نيز مانند صورت قبل» خسارت معنى ندارد. زيرا وقتى هم جنس تبديل به نقد شده وهم مضاربه تمام شده 
ايت اكر نرخ بازار مثلا كاهش يابد» دخالتى در سود ندارد. 


صورت ثالثه اين است كه فسخ با قسمت انجام شده است (اما انضاض صورت نكرفته) مثلا جنس را خريدند و سود حاصل 
شده است و مثلا يانزده تن كندم است و ده تن آن معادل سرمايه است و ينج تن آن سود. هر كدام از مالكك و عامل سهم خود 
را كرفته اند و معامله نيز فسخ و تمام شده است. حال اكر قيمت كندم يائين آيد جه بايد كرد؟ مثلا مالكك خواهان يول است و 
اكر كندم را تبديل به نقد كنيم قيمت آن كاهش مى يابد. در اين جا نيز قائل به استقرار شده اند زيرا مالكك وقتى راضى به 
تقسيم شده است معناى آن اين است كه آن ده تن كندم را به عنوان اينكه به يول نقد تبديل شود قبول كرده است بنا بر اين 
اأكرقيمت نكمتن شود احساب خوة اوست كما انتكه اكراقمفئن بالادمى "رفت امال خووش يودق ان فيمتث بالاتر واانية 
خود وعامل تقسيم نمى كرد. او وقتى قبول كرده است كه ده تن كندم به عنوان ده هزار درهمى كه اصل سرمايه اش بود 


بوده باشد ديككر خسران و ربح در آن معنى ندارد. مخصوصا كه معامله نيز فسخ شده و با يايان رسيده است. 


صورت رابعه در عبارت امام قدس سره و صاحب جواهر متفاوت است. امام در اين صورت مى فرمايد: موردى كه فقط 
مضاربه فسخ شده است يا جايى كه مدت مضاربه به يايان رسيده باشد. امام در اين صورت قائل است كه بعيد نيست كه سود 
مستقر شده باشد و در نتيجه نوسان قيمت ها تأثيرى نكذارد. زيرا وقتى معامله به يايان رسيده است ديكر تغييرات حاصله در آن 


مؤثر نمى باشد. 


ص: إحوكر 


نقول: در اينجا نمى توان قائل به استقرار شد زيرا مالك يول خود را مى خواهد و هنوز انضاض و قسمت هم نشده است تا 
مانند قسم سابق بتوانيم بكوييم كه مالكك كه به كندم راضى شده است در واقع يعنى به سهم خود راضى شده است. بنا بر اين 


دراين صورت اكر قيمت كندم كم شده است مالكك يول خود را مى خواهد و بايد از روى ربح خسارات را جبران نمود. 
بنا بر اين فتواى ما در اين بخش با فتواى امام قدس سره متفاوت است. 


صاحب جواهر در اين صورت مى فرمايد: موردى كه فقط ربح را تقسيم كرده اند و هيج كار ديكرى رخ نداده است. واضح 
است كه در اين صورت استقرار وجود ندارد زيرا هنوز معامله تمام نشده است و در معامله هاى بعدى اكر سود يا خسارتى به 
وجود آيد بايد آن را نيز محاسبه كرد. 


آنجه دراين فروعات مطرح شده است بر اساس قواعد بوده است و نصى در اين مورد وجود ندارد. 


مسأله ى بيست و نهم در كلام امام قدس سره در مورد تلف است. تا به حال سخن از خسران بود واين مسأله بيانكر مورد تلف 
است. بايد ديد كه آيا تلف نيز با سود جبران مى شود يا نه. مثلا مضاربه سود كرده است و سرمايه ى مالكك بدون تعدى و 
تفريط عامل تلف شده است آيا تلف سرمايه را نيز بايد به وسيله ى سود جبران كرد يا نه واكر جبران مى شود صور مختلف 
حكم تلف در مضاربه كتاب المضاربه 
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كلامى در مورد ميلاد با سعادت حضرت زينب سلام الله عليها: 
ص: خا 


مطابق بعضى از روايات امروز مطابق با ميلاد با سعادت عقيله ى بنى هاشم زينب كبرى سلام الله عليها است. فردى سنى به نام 
زينب بنت الشاطىء كتابى تاريخى به نام (زينب بطله كربلاء) نوشته است كه به فارسى ترجمه شده است و به نام زينب شيرزن 


زين العابدين تحقق يافت. 
موضوع: 
است. (بر خلا.ف مسأله ى بيست و هشتم كه سخن در خسارات مضاربه بود). امام قدس سره قائل است كه تلف نيز با ربح 


جبران مى شود. 


محقق يزدى در عروه در مسأله ى سى و ينجم خسارت و تلف را با هم در يكك مسأله ذكر كرده است ولى امام قدس سره اين 
دو رااز هم جدا كرده است زيرا ديده است كه اينها با هم تفاوت هايى دارند و مناسب اين است كه از هم جدا شوند. 


كلام امام قدس سره در اين مسأله در دو بخش خلاصه مى شود: 


مسأله 9 (بخش اول:) كما يُجبر الخسران فى التجاره بالربح كذلك يُجبر به التلف سواء كان بعد الدّوّران فى التجاره أو قبله أو 
قبل الشروع فيهاء (جه تجارت انجام شده و بعد سرمايه تلف شده است يا قبل از اتمام تجارت و يا حتى قبل از شروع در 
تجارت باشد.) و سواء تلف بعضه أو كله» (جه بعضى از سرمايه تلف شود يا بعضى از آن) فلو اشترى فى الذمه بألف (هنوز به 
سرمايه دست نزده است و با اجازهى مالكك جيزى را در ذمه ى مالك با هزار درهم خريده است تا بعد سرمايه را تحويل 
دهد.) و كان رأس المال ألفا (سرمايه هم هزار درهم بود) فتلف (در اينجا سرمايه تلف شده است.) فباع المبيع بألفين (حال آن 
سرمايه كه در ذمه بود را به دو هزار درهم فروخت) فأدى الأ-لف (دراين هنكام هزار درهم را به فروشنده كه از او در ذمه 
خريده بود مى دهد.) بقى الألف الآخر جبرا لرأس المالء (هزار درهم ديكر را به مالكك مى دهد و سرمايه را جبران مى كند. 
بنا براين مى توان تصور كرد كه تلف قبل از شروع در مضاربه ايجاد شده باشد و در عين حال سودى نيز حاصل شود البته 
خودش در اين مثال سهمى از سود ندارد.) (فرع دوم) نعم لو تلف الكل قبل الشروع فى التجاره (يعنى اككر كل سرمايه قبل از 
تجارت و قبل از اينكه حتى در ذمه جيزى را بخرد تلف شود) بطلت المضاربه (واضح است كه مضاربه باطل مى شود.) إلا مع 
التلف بالضمان مع إمكان الوصول. (اكر تلف در صورت تقصير عامل يا فرد ديككر رخ داده باشد در اين صورت نمى توان 
كفت كه سرمايه از بين رفته است. بنا بر اين مضاربه باقى است و سرمايه در حكم تلف شده نيست و اكر سودى حاصل شود 


ص: وزكر 
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دراين مسأله نصى نيست و بايد آن را از طريق قواعد حل كرد. 
اما بخش اول: با خسارت بايد تلف را جبران كرد جه قبل از تجارت باشد يا بعد از آن. 


اما صورتى كه تجارت كرده است يعنى مشغول به كار شد و سودى نيز حاصل شد و بعد سرمايه تلف شد. در اينجا بايد 
سرمايه را با سود موجود جبران كرد. 
اقوال علماء: در اينكه در اين فرض بايد تلف را جبران كرد (در جايى كه در ذمه نخريده است بلكه با اصل سرمايه معامله را 


انجام داده و به سود رسيده باشد) اجماع وجود دارد. 


صاحب حدائق مى فرمايد: الظاهر أنه لا خلاف فى أن التالف من مال التجاره كلا أو بعضا بعد دورانه فى التجاره يجبر بالربح» 


والمراد بدورانه فى التجاره التصرف فيه بالبيع والشراءء لا مجرد السفر به (بنا بر اين اكر سفر كند و تجارت نكند اين به معناى 
دَوّران در تجارت نبشت.) ... قد ادعى عليه فى التذكره الاجماع 2١2‏ 


سود در جايى است كه سرمايه محفوظ باشد و بعد جيزى اضافه شود و الا اكر در سرمايه خسارت و يا تلفى ايجاد شود اين 


يعلنى سودى حاصل تشكة: سس 


در سابق هم اين تعبير وجود داشت كه (الربح وقايه لرأس المال) يعنى سود نككّه دارنده ى سرمايه است. بنا بر اين اكر سرمايه 


از بين رود نه عامل سهمى از سود دارد نه مالكك. اين دليل عرفى و عقلى است. 


سيس صاحب حدائق در ادامه ى كلام خود اضافه مى كند كه اين حكم را حتى مى توان از روايات نيز استفاده نمود و آن 
اينكه رواياتى وجود دارد كه مى كويد: اكر عامل خلاف كند و به شرط عمل نكند اكر سودى حاصل شود تقسيم مى شود و 
اكر تلف شود ضامن است. از اين روايات استفاده مى شود كه سرمايه بايد محفوظ بماند. بنا بر اين مى توان به مفهوم اين 
روايات تمسكك كرد: 


ص: /80 
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يمكن أن يستدل على هذا الحكم أعنى جبر الفائت كلا أو بعضا بالربح بالأخبار الكثيره المتقدمه. الداله على أنه مع المخالفه 
يضمن المالء والربح بينهما و منها صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) قال: سألته عن الرجل يعطى المال 
مضاربه وينهى أن يخرج به فيخرج قال: يضمن المال والربح بينهما )١(‏ 


البته اين استدلال را ما فقط در كلام صاحب حدائق يافتيم. 

اما مثالى كه امام قدس سره در قبل از دوران مثال مى زند. كفتيم در اين صورت نه عامل سهمى از سود دارد و نه مالكك. 
آنجه امام قدس سره در اين مثال مى فرمايد امر مسلمى در نزد فقهاء نيست. 

شهيد در مسالكك مى فرمايد: و فى هذا تردد (5) 

تردد يعنى يكك وجه اين است كه سرمايه جبران مى شود و يكك وجه نيز عدم جبران آن است. 


وجه التردد فيما لو كان تلفه قبل الدوران: من أن وضع المضاربه على أن الربح وقايه لرأس المال» فلا يستحق العامل ربحا إلا 
بعد أن يبقى رأس المال بكماله (و بعد اكر جيزى باقى ماند به عنوان سود محاسبه شود)... (و اما وجه عدم جبران تلف با 
سود) ومن أن التلف قبل الشروع فى التجاره يُخرجٍ التالف عن كونه مال قراض (يعنى با تلفء مضاربه باطل مى شود و ديكر 
احتياج به جبران نيست.) و الاقوى عدم الفرق (يعنى وجه اول اقوى است و بايد با سود» تلف را يوشش داد و بين قبل از دوران 


و بعد از آن فرقى نيست.) 


نقول: ما نيز عدم فرق را قبول داريم و فتواى ما مطابق امام قدس سره است ولى اين نكته را اضافه مى كنيم كه جرا سخن از 
قبل و بعد از دوران به ميان مى آورند زيرا عامل به حساب مالكك و به حساب سرمايه معامله كرده است و اين خود به معناى 


دوران و شروع در تجارت است و معنا ندارد كه قبل از دوران باشد. 


ص: 0 
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تلف و فسخ در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تلف و فسخ در مضاربه 


بحث در مسألهى بيست و نهم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه اكر سرمايه تلف شود جه احكامى بر آن بار مى 


شود. 
كفتيم اين مسأله دو بخش دارد و بخش آن را بيان كرديم و اما بخش دوم آن عبارت است از: 


نعم لو تلف الكل قبل الشروع فى التجاره (اكر كل سرمايه قبل از شروع در تجارت تلف شود) بطلت المضاربه (مضاربه به طور 
كامل باطل مى شود.) إلا مع التلف بالضمان (مكر در جايى كه سرمايه تلف شود ولى كسى ضامن آن شده باشد. در اين 
صورت جون سرمايه در ذمه ى ضامن وجود دارد در واقع تلف نشده است.) مع إمكان الوصول. (البته با اين قيد كه سرمايه اى 
كه در ذمه ى ضامن است را بتوان از او كرفت. مثلا ضامن كسى نباشد كه به سبب افلاس يا بى اعتنايى به مال مردم از دادن 


مال خوددارى كند كه دراين صورت هرجند مال شرعا تلف نشده است ولى عرفا در حكم تالف مى باشد.) 2١0‏ 
اقوال علماء: 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: وربما قيل باختصاص الحكم (حكم به بطلان مضاربه) بما لا يتعلق فيه الضمان بذمه المتلف 
(يعنى در جايى مضاربه باطل مى شود كه كسى ضمانى در ذمه ى متلف تعلق نككرفته باشد.) » لانه حينئذ بمنزله الموجود, فلا 
حاجه إلى جبره» 252 


دليل مسأله: اكر سرمايه به كلى قبل از تجارت تلف شود مضاربه باطل مى شود زيرا مضاربه در جايى است كه سرمايه اى 


وجود داشته باشد و در ما نحن فيه سالبه به انتفاء موضوع است يعنى اصلا سرمايه اى وجود ندارد تا بتوان مضاربه كرد. 


ص: لمانا 
١‏ - تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص .25١8‏ 
؟- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص 40". 


البته اين در جايى است كه با سرمايه ويا در ذمه هيج معامله اى انجام نشده باشد و الا مضاربه باطل نمى شود زيرا در اين 


صورت ممكن است سودى حاصل شده باشد كه سرمايه را جبران كند. 


اما در جايى كه ضمان باشد مثلا عامل يا شخص ثالثى آن را تلف كرده باشد و در نتيجه ضامن آن باشد» جون عوض سرمايه 


در ذمهى اتتللاف كننده موجود است مضاربه باطل نيست. 


البته اكر امكان وصول نباشدء عرفا مال مزبور كالعدم است. حال كاه فرد به سبب مال مردم خورى از دادن خوددارى مى كند 
يا اينكه مفلس است و اصلا نمى تواند بدهد. جنين ذمه اى كه قابل وصول نيست كالعدم مى باشد و در نتيجه مضاربه فسخ 


مت انوت 


در عين حال امام قدس سره در مسأله ى اول از مسائل مضاربه كه در مقام بيان شرايط مضاربه بود فرمود: مضاربه با مال فى 
الذمه سازكارى ندارد: (و يشترط) فى رأس المال أن يكون عيناء فلا تصح بالمنفعه (مانند منفعت مال الاجاره در خانه) و لا 
بالدين (جيزى كه در ذمه است كه نمى توان با آن مضاربه كرد) سواء كان على العامل أو غيره (جه دين در ذمه ى عامل باشد 


يا غير او) إلا بعد قبضه (مكر اينكه دين تبديل به عين شود و قبض شود) )١(‏ 


نقول: بنا براين در ما نحن فيه اككر مال اتلاف شود ودر ذمه رود بايد مضاربه باطل باشد واكر ذمه تبديل به يول شد بايد 


مضاربه ى جديدى انجام دهند. 


مادر مسألهى اولء فتواى امام را قبول نداشتيم و كفتيم مضاربه در ذمه صحيح است بنا بر اين در اينجا با فتواى امام مبنى بر 
صحت مضاربه موافقيم ولى فتواى سابق امام قدس سره با حكمى كه در اين مسأله بيان مى فرمايد سازكارى ندارد. 


ص: 1 
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مسأله ى سى ام در مورد احكام فسخ است كه در نتيجه حقوق طرفين جيست و عامل و مالكك جه جيزى را بايد دريافت كنند 


امام قدس سره سه صورت براى آن ترسيم مى كند: 
كاه فسخ قبل از معامله است يعنى هنوز كارى انجام نشده است و فسخ كرده اند. 


كاه بعد از اتمام تمامى كارهاى مضاربه است يعنى معامله تمام شده و انضاض و تقسيم انجام شده است و تصميم مى كيرند 
كه ديكر ادامه ندهند. 


كاه فسخ در اثناء اتفاق مى افتد و اينجاست كه محل بحث بيشترى مى باشد. اين خود حاوى صُوَرى است. 


صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى جهل و ششم بيان مى كند و در عرض دو سه صفحه هشت صورت براى آن ذكر مى 
كند و حكم هر كدام را جداكانه بيان مى كند. ما بعد از كلام امام قدس سره به سراغ عروه مى رويم و صور اضافه اى كه 


مسأله (صورت اول) لو حصل فسخ أو انفساخ (فسخ در جايى است كه طرفين فسخ مى كنند و انفساخ در جايى است كه 
سرمايه از بين برود يا اينكه يكى از دو طرف مضاربه يا هر دو از دنيا بروند كه در نتيجه انفساخ رخ مى دهد.) فى المضاربه 
فإن كان قبل الشروع فى العمل و مقدماته (حتى به سفر نرفته و مقدمات سفر را هم فراهم نكرده است.) فلا إشكال و لا شىء 
للعامل و لا عليه» (نه عامل سهمى دارد و نه جيزى بايد بدهد) 


(صورت دوم) و كذا إن كان بعد تمام العمل و الإنضاضء إذ مع حصول الربح يقتسمانه؛ (زيرا اكر سودى حاصل شده باشد 
بايد آن را تقسيم كرد) و مع عدمه يأخذ المالكك رأس ماله (و اكر سودى حاصل نشده است مالكك سرمايه اش را مى كيرد) و 
لا شىء للعامل و لا عليه» (نه عامل سهمى دارد و نه جيزى بايد بدهد.) 202 


صسص: 707 
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در اينجا نكته اى وجود دارد كه امام قدس سره آن را بيان نفرموده اند ولى ديكران مطرح كرده اند و آن اينكه سبب فسخ 
جيست. صاحب عروه و صاحب مسالك )١(‏ به آن اشاره كرده اند. آنها بر اساس مبناى قائل شدن به جواز مضاربه (يعنى 
مضاربه را عقدى جايز مى دانند و قائلند كه طرفين هر وقت اراده كرده اند مى توانند مضاربه را فسخ كنند) مى كويند: يا 
طرفين بر فسخ توافق مى كنند يا اينكه مال نابود مى شود و يا يكى يا طرفين معامله از دنيا برود. 


البته ما در سابق كفتيم كه اكر در معامله ى مضاربه امد و زمانى قائل شوند» مضاربه لازم مى باشد نه جايز و الا معقول نيست 
كه سرمايه كذارى كلادنى مثلا ينج ساله در مورد مضاربه منعقد شود و بعد ناكهان يكى از طرفين بخواهد بعد از انجام 
مقدمات و شروع در كار مضاربه را فسخ كند. اين كار كاه موجب خسارات عظيمه اى مى شود. بنا بر اين در مورد مضاربه 
عمومات (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) آن را شامل مى شود. مضاربه مانند هبه» وكالت,. عاريه و مانند آن نيست 
كه جايزه و قابل فسخ يكك طرفه باشد. اجماعى در ما نحن فيه وجود ندازد واكر هم باشد مدركى است زيرا مجمعين جون 
عقيده داشته اند كه مضاربه عقدى بر خلاف اصول است و به سبب ابهاماتى كه دارد بر خلاف اصل است و بايد به قدر متيقن 


بسنده كنند و به همين دليل قائل به جايزه بودن آن شده اند. 


ص: إزفارا 
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وقتى معامله فسخ مى شود بايد ديد حكم آن جيست. 


حكم صورت اول را در سابق بيان كرديم و آن اينكه جون هيج كارى از معامله و سفر و مقدمات آن انجام نشده است. حتى 
مى توان در ضمن مضاربه شرط كرد كه طرفين هر كدام هر وقت كه خواست حق فسخ داشته باشد. در اين صورت جون هيج 
كارى انجام نشده است واضح است كه كسى نيز حق و حقوقى ندارد و اين از باب (قضايا قياساتها معها) مى باشد. 


حكم صورت دوم اين است كه معامله يا معاملاتى انجام شده و كار هر معامله تمام شده است و بعد طرفين تصميم به فسخ مى 
كيرند و آن اينكه ديكر مضاربه را ادامه ندهند. در اين شق هم مشكلى نيست زيرا اكر سودى باشد تقسيم مى شود و الا كسى 


حق و حقوقى ندارد. 


فسخ در مضاربه قبل از سود كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فسخ در مضاربه قبل از سود 


بحث در مسأله ى سى ام از مسائل مربوط به مضاربه است. سخن در اين است كه اكر مضاربه به هر دليلى فسخ شود (مثلا 
توافق بر فسخ كنند يا بككُوييم كه جون مضاربه عقدى است جايز» هر كدام از طرفين مى توانند آن را فسخ كنندء يا اينكه يكى 
از طرفين يا هر دو فوت كنند) دراين صورت حقوق عامل و مالكك بعد از فسخ جككونه خواهد بود. 


كفتيم امام قدس سره اين مسأله را به سه صورت تقسيم كرده است و صورت سوم براى خودش جند صورت ديككر دارد. اين 


در حالى است كه مرحوم سيد در عروه براى آن هشت صورت تصور كرده است. 
صسص: 106 


صورت اول و دوم را در جلسه ى قبل بحث كرديم و آن اينكه فسخ قبل از انجام هر كارى در مضاربه و يا بعد از اتمام معامله 


در مضاربه صورت كرفته باشد. 


اما صورت سوم كه محل بحث و جالش است اين است كه فسخ در اثناء صورت كيرد. امام قدس سره ابتدا براى اين فرع» دو 
صورت ذكر مى كند: قبل از حصول ربح و بعد از حصول ربح. مثلا عامل» يكك سرى كارهاى مضاربه را انجام داده است و به 
عنوان نمونه معامله اى انجام شده است ولى هنوز به سود نرسيده است و بعد مضاربه را فسخ كرده اند. حال اكر عامل به 
مسافرث رفته هزينه هايى داشته است بحث است كه جه كسى بايد آنها را يرداخت كند يا اينكه اكر جنس موجود اسث ولى 
انضاض نشده است جه كسى بايد آن را تبديل به ثمن كند و يا فعاليت هايى كه عامل تا به حال انجام داده است آيا بدون مزد 


است يا اينكه بايد به او اجره المثل داده شود. 


در اينجا جهار حكم وجود دارد كه امام قدس سره در عبارت خود به آنها اشاره كرده است و حكم آنها را بيان مى كند. ابتدا 


اين بخش را ذكر مى كنيم و بعد به سراغ صورت دوم كه فسخ بعد از حصول ربح است مى رويم: 


و إن كان فى الأثناء بعد التشاغل بالعمل فان كان قبل حصول الربح (حكم اول:) ليس للعامل شى ء (جيزى به عامل تعلق نمى 
كيرد) و لا أجره له لما مضى من عمله (و هر جه تلاش و كوشش كرده است بدون اجرت خواهد بود.) سواء كان الفسخ منه أو 
من المالك (جه عامل خودش فسخ كرده باشد يا مالكك فسخ كرده باشد.) أو حصل الانفساخ قهراء (مثلا يكى از مالك و 
عامل مُردند يا مال المضاربه از بين رفته باشد. البته بعضى از علماء در اين شق قائل به اجره المثل شده اند.) (حكم دوم:) كما 
أنه لسن غلية شن .د زان عامل اث :يها سيت بفر هميد شدن از يول هالكق وزسفر و هذيه وعاشد ان عرزي ثمى كيرتد ثا نه 
مالكك دهند.) حتى فيما إذا حصل الفسخ منه فى السفر المأذون فيه من المالكء (حتى اككر خود عامل در سفرى كه در آن از 
مالكك اذن داشته است باشد و مضاربه را فسخ كرده باشد.) فلا يضمن ما صرفه فى نفقته من رأس المالء (كه عامل مخارجى 
كه از سرمايه ى مالكك انجام داده است را ضامن نيست.) (حكم سوم:) و لو كان فى المال عروض (اكر اموال به شكل متاع و 
غير نقد باشد) لا يجوز للعامل التصرف فيه بدون إذن المالكء (عامل نمى تواند در آن اموال بدون اذن مالكك تصرف كند 
زيرا اين اجناس مال مالكك است.) (حكم جهارم:) كما أنه ليس للمالكك إلزامه بالبيع و الإنضاضء (مالكك نيز نمى تواند جيزى 
بر عامل تحميل كند و مثلا نمى تواند او را ملزم به بيع ويا تبديل جنس به مال كند.) (1) 


ص : عم 
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اما حكم اول: امام قدس سره قائل است كه عامل در صورت فسخ. حق اجره المثل ندارد. اما بعضى از علماء قائلند كه او به 


سبب زحمتى كه كشيده است جنين حقى دارد و بايد اجره المثل را دريافت كند. 


علامه در تذكره حكم به اجره المثل كرده مى فرمايد: فان فسخا العقد او احدهما (زيرا ايشان مضاربه را عقد جايز مى داند در 
نتيجه قائل به فسخ احدهما است. ما اين را در صورتى جايز مى دانيم كه شرط ضمن العقد كرده باشند.) فان كان قبل العمل 
عاد المالكك فى رأس المال (يعنى مال را به مالكك مى دهند) و لم يكن للعامل ان يشترى بعده و ان كان قد عمل فإن كان 
العا قاق] والاريع فيه اذم المالك أيفيا وكاة اللقامل اجر عله إلى ذلكة الركة 60 


محقق در شرايع قائل به تفصيل شده مى فرمايد: اكر فسخ از ناحيه ى مالكك باشد بايد اجره المثل را به عامل بدهد و اكر فسخ 
از ناحيه ى عامل باشد حق اجره المثل را ندارد: إن لم يكن ربح و كان المال نضا أخذه المالكء ولا شئ للعامل إلا أن يكون 
الفسخ من المالكك فإن للعامل أجره المثل إلى الوقت (7) 


اما اشكالى كه به صاحب تذكره و شرايع بار است اين است كه قاعده ى اقدام اقتضاء مى كند كه عامل حق اجره المثل نداشته 
باشد زيرا عامل با آنكه مى دانست مضاربه هر زمان قابل فسخ است با اين حال به انجام كار اقدام كرده است و در قرارداد 
مضاربه به ربح قانع شده بود در نتيجه هيج حق و حقوق ديكرى ندارد. ازاين رو جه خودش يا مالكك فسخ كند او نمى تواند 
اجره المثل را مطالبه نمايد.ب 


ص: م 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج07 ص "77 مؤسسه ى آل النيت. 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص //1. 


بله فعل حر محترم است ولى در فرض فوقء عامل احترام عمل خود را از بين برده است زيرا با علم به حق فسخ. اقدام كرده 


است. 


كرده است ديككر حق فسخ ندارد حتى اكر متضرر شود. بنا براين قاعدهى لا ضرر در موردى كه انسان از روى علم اقدام كند 


جارى نيست. 
ما ان شاء الله در ذيل اين بحثء قاعده ى اقدام را مطرح مى كنيم. 
نتيجه اينكه ما در حكم اول مطابق امام قدس سره فتوا مى دهيم و اينكه عامل حق اجره المثل ندار. 


اما حكم دوم: عامل لازم نيست جيزى به مالكك بدهد بنا بر اين اككر خرج بليط هواييماء سفر تغذيه و غيره را از سهم مالكك 


انجام داده باشد لازم نيست بعد از فسخ آن را يركرداند. اين هم به سبب قاعده ى اقدام در ناحيه ى مالكك است زيرا مى 


دانست كه عامل اين مخارج را انجام مى دهد و مى دانست كه خود او يا عامل حق فسخ دارد و در عين حال اقدام كرده بود. 


اما حكم سوم: عامل بعد از فسخ حق ندارد در مال مالك تصرف كند و حتى حق انضاض هم ندارد (مثلا نمى تواند اموال او 


است. (لا يجوز لاحد ان يتصرف فى مال غيره بغير بإذنه) بنا بر اين حكم در اين مسأله ارتباطى به مسألهى اقدام ندارد. 


ص: /اوم 


اما حكم جهارم: مالكك نمى تواند جيزى بر عامل تحميل كند و مثلا نمى تواند او را ملزم به بيع ويا تبديل جنس به مال كند. 
اكر مالكك ادعا كند كه در صورت عدم تبديل جنس به مال ضرر مى كند قاعده ى اقدام جارى شده مى كويد كه او با علم به 


حق فسخ اقدام كرده است و در نتيجه ضرر مزبور متوجه خودش است. 
مضاربه در ذمه و اتقلاف سرمايه كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 
بحث اخلاقى: 


كتاب نهج الفصاحه حاوى بيش از جهار هزار حديث از بيغمبر اكرم (ص) در مسائل اخلاقى است. تصميم بر اين است كه 
هزار حديث ازاين احاديث را كزينش كرده در بحث هاى اخلاقى هفته تا آنجا كه فرصت باقى است به تفسير آنها مى 


آفه الشّجاعه البغى (ظلم آفت شجاعت است.) و آفه الحسب الافتخار (فخر فروشى و خود برتربينى آفت حسب و نام نيكك و 


خانواده ى نيكك و ارزش هاى نسبى است.) و آفه السّماحه المنّ (منت كذاشتن آفت سخاوت است.) (1) 


بايد توجه داشت كه علاوه بر آيات اخلاقى كه در قرآن است رسول خدا (ص» نيز احاديث اخلاقى بسيارى دارد. يكى از 
امداق ميات اين أبنت كد رسول :علدا اص )م رماب اللباتيقق تاك مكار تلفزور كلخاف بوتاصال ولخدا 
(ص) مسائل اخلاقى فوق العاده زيادى وجود دارد. تعبير به (اتمم) اين است كه انبياء سلف نيز مكارم اخلاقى داشته اند ولى 
رسول خدا (ص) آنها را كامل كرده است. ريشه هاى فضائل اخلاقى توسط خداوند در درون ذات انسان قرار داده شده است 
ورسول خدا (ص) درصدد يرورش آنها است. انسان در درون ذاتش و از روى فطرت از امانت و صداقت خوشش مى آيد و 


دروغكويى و خيانت را زشت مى شمارد. بيغمبر اكرم (ص) درصدد بوده است كه اين مكارم را تكميل نمايد. 
ص: /2" 
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"- بحار الانوار» علامه مجلسىء ج 0/١‏ ص 2787١‏ ط بيروت. 

در حديث مزبور نه آفت ذكر شده است كه ما در اين جلسه به شرح سه مورد فوق از آن بسنده مى كنيم. 


(آفت) عبزى :انيت كه من تواند يكك نعمت براززش را أن كان ينداز و آن را تبديل به نقعت كلد متلا اكر ودرخس تتومند و 
براميحضول آفتث يكير نه 'تنها بى قايده فى شود حتى مراحفت نيز ابجاد من كتد: 


آفت شجاعت,ء ظلم است. شجاعت ممكن است ذاتى باشد و يا اكتسابى و به هر حال نعمتى از نعمت هاى خداوند است و 
انسان مى تواند به وسيله ى آن افتخارات و مملكت و مال و منال و آبرو و خانواده ى خود را حفظ كند. ولى اكر كسى از آن 


سوء استفاده كند و به ديكران ظلم نمايد» اين موجب مى شود كه نعمت شجاعت تبديل به مصيبت شود. يهلوان ها سابقا كه 
در محله هايى بودند يناهكاه نواميس مردم در آنجا بودند و جلوى افراد هرزه را مى كرفتند تا مزاحم نواميس مردم نشوند و 
مانع مى شدند كه كسى به ديككرى ظلم كند. 


آفت حسب نيز افتخار است. حسب از ماده ى حساب است ولى در لغت به معناى اصل و نسب والا ‏ آمده است. بنا بر اين 
حسب به معناى ارزش مقام» خانواده ى آبرومند و مانند آن است. اككر انسان در خاندان اصيل و ير افتخارى و خوش نام باشد 
اين يكك نعمت است زيرا انسان مى تواند در ميان مردم با آبرو زندكى كند وازاين موقعيت براى كم به ديكران استفاده 


سو د. 


ص: الجمارا 


سخاوت نيز كاه ممكن است ذاتى باشد و يا اكتسابى و در هر حال سخيّ بودن يكك نعمتى محسوب مى شود و انسان مى توان 
بااين صفت در دنيا و آخرت شخصيت و آبرو بيدا كند و با اين صفت ذخيره اى براى يوم المعاد خود ايجاد كند ولى اكر در 
عوضى «وقق : كذاوه زبق افك يدوع لقني رانس كرون قزق كعد الى اسيك به أرق تكن كبا دازى وى ازمائذة أزل 
مَغْرُوفٌ و مَفْفِرَهٌ حَدْ مِنْ صَدَقَهِ يَتْبِعُها أذ (1) يعنى اكر با زبان خوش شخص سائل را رد كتند بهتر از آن است كه مبلغ خوبى 
به فرد بدهند ولى به او اهانت كنند و يا منت بككذارند (مثلا بككويند: حواست باشد كه اكر من به تو كمكك نمى كردم زند كى 


ات از بين مى رفت.) 


همان كونه كه نعمت ها زياد است آفت ها هم زياد مى باشد. نظام جمهورى اسلامى و استقلال و افتخار كه از اين ناحيه به ما 


مى رسد و اينكه در منطقه حرف اول را مى زنيم از نعمت هاى بزركك الهى بر ماست. 
موضوع: مضاربه در ذمه و اتلاف سرمايه 


در سابق در اين مسأله كه كفتيم اكر رأس المال تلف شود و كسى ضامن آن باشد بيان كرديم كه مضاربه در اين صورت به 
هم نمى خورد. ما در آنجا اين اشكال را مطرح كرديم كه معناى آن اين است كه مضاربه را مى خواهيم با جيزى كه عين 
خارجى نيست و در ذمه ى فرد است انجام دهيم واين در حالى است كه امام قدس سره سابقا قائل شده بود كه مضاربه در 


ص: 08 
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اشكال شده است كه اكر جنين باشد» كاه سرمايه در لا به لاى معاملات به ذمه مى رود. مثلا عامل» جنسى را نسيه مى فروشد 
ودر نتيجه رأس المال به ذمه ى فرد منتقل مى شود و عامل طلبكار ذمه ى او مى شود. جنين مضاربه اى باطل نيست. 


جواب اين است كه بحث ما در ابتداى مضاربه است يعنى هنكام انعقاد مضاربه اكر سرمايه در ذمه باشد آن را اجازه نمى 


دهند هرجند در اثناء مضاربه ممكن است سرمايه در ذمه رود. 

البته ما در سابق نيز كفتيم كه مضاربه در ذمه از همان ابتدا نيز صحيح مى باشد زيرا امروزه اكثر معاملات به يول در ذمه انجام 
ا 

نكته ى ديكر اين است كه اكر نصف سرمايه در ابتداى كار تلف شود آيا مضاربه باطل مى شود؟ بديهى است كه اكر عامل 
بككويد با اين مبلغ نمى تواند كار كند نمى توان او را مجبور كرد بنا براين با اتلاف نيمى از مضاربه يا مضاربه باطل مى شود و 
ياااين حق به عامل داده مى شود كه كار را شروع نكند. 

فسخ در مضاربه و قاعدهى اقدام كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: فسخ در مضاربه و قاعده ى اقدام 

بحث در مسأله ى سى ام از مسائل مربوط به مضاربه است كه مربوط به فسخ كردن مضاربه است. يعنى اكر مضاربه را فسخ 
خواستند بتوانند آن را فسخ كنند يا اينكه عقد لازم باشد ولى طرفين توافق بر فسخ كرده باشند يا شرط ضمن العقد در مورد 
حق فسخ كرده باشند. 

ص: 6 


بحث در فسخ در اثناء مضاربه است. يعنى معامله اى انجام شده است و در اين ميان مضاربه فسخ شده است كه بايد ديد حق و 


حساب مالكك و عامل جه مى شود. اين خود دو صورت دارد: 


حكم اول اين است كه اجره المثلى به عامل داده نمى شود. البته بعضى قائل به اجره المثل بودند ولى امام قدس سره و ماء به 


سبب قاعده ى اقدام؛ قائل به آن نبوديم. 


حكم دوم اين است كه هزينه هايى كه عامل از سرمايه ى مالكك انجام داده است را لازم نيست به مالكك بيردازد و دليل آن 


قاعده ى اقدام از ناحيه ى مالكك است. زيرا مالكك مى دانست كه عامل حق فسخ دارد و ممكن است قبل از بروز ربح فسخ 
كند و در عين حال اقدام به مضاربه كرده بود. 


حكم سوم اين است كه اككر انضاض نشده باشد و ربحى هم حاصل نشده باشد عامل نمى تواند در مال تصرف كند و آن را 
انضاض كند. زيرا اين سرمايه مال مالكك است و معامله نيز فسخ شده است. 


حكم جهارم اين است كه مالكك نيز نمى تواند عامل را مجبور به انضاض نمايد. 
اقوال علماء: 


در مورد حكم سوم و جهارم» صاحب مسالك و صاحب جواهر بر خلاف امام قدس سره قائل هستند كه هم عامل حق تصرف 


دارد و هم مالك مى تواند او را مجبور به انضاض نمايد. (ما نيز نظرمان همين است.) 


صاحب جواهر به نقل از مسالكك مى فرمايد: نعم فى المسالكك: لو كان الزبون (مشترى) المذكور موجودا بالفعل (اكر مشترى 
الآدن وجود دارد و مضاربه نيز فسخ شده است.) توجه الجوازء (بعيد نيست جايز باشد كه عامل در مال به اميد سود تصرف 
كند.) لأنه فى قوه ظهور الربح. 


ص: فض 


... و لو انعكس الحال (حكم جهارم در فرض مزبور) بأن الزمه المالكك بالبيع (كه مال را بفروشد و يول را نقد كند) قيل يجب 
عليه ان ينض المال (واجب است عامل امتثال كند) لانه اخذه نقدا فيجب ان يرده كذلكك لاطلاق قوله ع: على اليد ما اخذت 


حتى تؤدى (21 


نقول: اصولا اكر كسى كارى را به شكل ناقص بككذارد و فسخ كند در اينجا هرجند معناى فسخ اين است كه معامله ى دومى 


بر اين اساس عامل اين حق را دارد كه اككر مشترى وجود دارد آن معامله ى سابق را تكميل نمايد. 


كه ديوارى را ناتمام كذاشته و كج ها نيز روى زمين ريخته آن را رها كند بلكه بايد كار آن ديوار را تمام كند و بعد برود. 


يا مثلا اككر كسى قرارداد بسته باشد كه فردى را از قم تا مشهد ببرد و فرد در اثناء راه در جايى كه نزديكك تهران است يشيمان 


شود معنايش در عرف اين نيست كه همان جا بياده شود بلكه بايد او را به تهران برساند. 


قرارداد مضاربه در ابتدا كه منعقد مى شود بر اين اساس بوده است كه مطابق عرف و سيره ى عقلاء عمل شود و عقلاء نيز در 


اين موارد حكم به اتمام كار ناقص مى كنند. 


ص: إزشخرا 


.584 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج17 ص‎ -١ 


هذا كله اذا كان قبل حصول الربح 


صورت دوم در مورد فسخ بعد از حصول ربح مى باشد. يعنى سودى حاصل شده است و هنوز تقسيم و انضاض صورت 
نكرفته است كه بايد احكام آن بررسى شود. اين شق نيز مانند قبلى جهار حكم دارد كه امام قدس سره به آنها اشاره مى كند. 


حكم اول اين است كه حكم به شركت مى شود يعنى اين سود مشاع است و مالك و عامل در آن شريكك هستند. 
عامل و مالكك توافق مى كنند كه اين سود را تقسيم كنند. 


مالكك به عامل مى كويد كه آن را انضاض كند و امام قدس سره مانند فرع قبل قائل است كه مالكك نمى تواند عامل را به 
انضاض مجبور كند. ما در اينجا نيز همان حرف سابق را تكرار مى كنيم و آن اينكه جون كار ناقص رها شده است مالك مى 


تواند او را مجبور كند. مخصوصا كه كاه مالكك به كونه اى است كه توانايى تبديل جنس به مال را ندارد. 


اكر عامل بخواهد جنس را تبديل به يول كند به اميد اينكه سود بيشترى نصيبش شود, مالكك نمى تواند جلوى او را بككيرد. با 


اين حال امام قدس سره در اين فرع؛ قائل به عدم جواز تصرف عامل است. 
قاعده ى اقدام: 


مناسب است كه به سبب بحثى كه در مورد قاعده ى اقدام داشتيم اين قاعده را مشروحا مورد بحث قرار دهيم. متأسفانه بحث 


كمى در مورد آن شده است و ما نيز در قواعد فقهيه آن را ذكر نكرديم. اولين كسى كه ديديم آن را بحث كرده است مرحوم 
سيد عبد الفتاح مراغى از اعلام نيمه ى قرن سيزدهم (متوفاى )1١0٠‏ مى باشد كه در كتاب خود به نام عناوين آن را بحث 


كرده است. )١(‏ اين كتاب حاوى مسائل فقهيه و قواعد فقهيه مى باشد 


ص: عرم 


.5// العناوين الفقهيه» الحسينى المراغى؛ ج "2 ص‎ -١ 


در ميان معاصرين نيز جمعى آن را بحث كرده اند ولى اين قاعده همجنان احتياج به بحث بيشترى دارد و فقهاء در موارد 
مختلف به آن استناد كرده انك. 

المقام الاول: تقرير محل البحث (بيان عنوان بحث) 

مراغى در عناوين» اكر انسان احترام مال خود را سلب كند و آن را رعايت نكند نمى تواند ديككران را ضامن بداند و بكويد كه 
ديكران مال من را تلف كرده اند. براى نمونه مثال هايى را ذكر مى كنيم: 

مثال اول: بحث مضاربه كه مالكك قبل از حصول مضاربه را فسخ كرده است و نمى توان كفت كه هزينه ها بر دوش او افتاده 
است. همجنين اكر عامل فسخ كند حق اجره المثل ندارد. 

ضرر كرده است نمى تواند خيار عيب را اعمال كند. در اينجا جون اقدام به ضرر كرده است قاعده ى لا ضرر نيز جارى نمى 


شود. همجنين اكر بايع مى دانست كه مغبون مى شود و جنس ارزش مطرح شده را ندارد و در عين حال آن را خريده باشد 


خيار غبن ندارد. 


مثال سوم: اقدام بر ازدواج مرأه در حالى كه زوج مى دانست آن زن يكى از آن عيوب هفت كانه اى كه موجب فسخ نكاح 


مى شود را دارا است. او نمى تواند نكاح را فسخ كند. 


ص: هاور 


مثال جهارم: مالكك اكر از بعضى از اموالش اعراض كند مثلا جايش تنكك شده است و آن اموال كه قيمت دارند را بيرون 


بكذارد و مردم آن را ببرند و مصرف كنند حق ندارد جيزى از آنها طلب كند. 


مثال ينجم: اككر كسى ضامن دينى شود مثلا رفيقش وامى از بانكك كرفته است و او ضامن آن شده است و فرد فرار كند و يا 
دين خود را ندهد او بايد هزينه ها را يرداخت كند زيرا او عالما وعامدا ضامن شده است و اين احتمال وجود داشت كه فرد 


دين خود راادا نكند. 


مثال ششم: اكر كسى جيزى را به ديكرى عاريه دهد مثلا ماشين يا مركب خود را به كسى عاريه دهد و فرد مستعير كه عاريه 
مى كيرد مى دانست كه عاريه عقد جايز است و صاحب مال هر وقت بخواهد مى تواند آن را يس بككيرد حال اككر ظرفى را به 
عازيت كرفته باشد ودر آن كن كته باشند و ضاحت مال وخواهد ذيكة حوقارا بس :كيرد سين تمن توائد ادعنا كد كه بدن 
اين صورت آش او از بين خواهد رفت. 

مثال هفتم: انسان اموال خود كه شكستنى؛ تلف شدنى و مانند آن است را در خيابان بككذارد. (مانند مغازه دارانى كه اجناس 
خود را در بياده رو مى كذارند) اكر عابرين عبور كنند و يايشان به آن بخورد و جنس از بين برود» به سبب قاعده ى اقدام كه 


فرد جنس خود را در محل عبور و مرور عموم كه افراد اعم از كوجكك و بزركك رد مى شوند كذاشته است نمى تواند 


درخواست خسارت كند. 


ص: م 


مثال هشتم: اكر كسى بعضى از اموالش را كودك يا مجنون دهد و او هم آن را بشكند و يا تلف كند حال اكر آن كودكك 


اموالى داشته باشد فرد مزبور نمى تواند از اموال او هزينه ى آن جنس شكسته شده را بر دارد. 


مثال نهم: طبيب اككر اخذ برائت كند و بكتُويد كه در قبال جراحى اكر مشكلى ايجاد شد ضامن نباشد و مريض يا اولياء او 
رضايت دهند (در صورتى كه مريض نتواند رضايت دهد) اكر مريض تلف شود يا مشكلى ايجاد نشود نمى تواند تقاضاى ديه 
يا خسارت كنند. 


مثال دهم: اكر كسى عالما و عامدا زمينى را غصب كند و در آن ساختمانى ساخته باشدء مالك اكر زمين خود را يس بكيرد 


حق تخريب آن را دارد غاصب حق اخذ خسارت ندارد. 

دليل بر قاعدهى اقدام و ارتباط آن با لااضرر كتاب المضاربه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: دليل بر قاعده ى اقدام و ارتباط آن با لا ضرر 


سخن در قاعده ى اقدام است و در عنوان بحث كفتيم كه اكر كسى به ضرر و زيان خود اقدام كند ديكران در قبال آن مسئول 


نيستند. در جلسه ى كذشته ده مورد ازاين موارد را ذكر كرديم. 
المقام الثانى: دليل بر قاعده ى اقدام 
دليل اول: سيره ى عقلاء 


سيره ى عقلاء بر اين است كه اكثر كسى در مورد خودش به ضررى اقدام كند ديكران در قبال آن مسئوليتى ندارند. ازاين رو 
اكر كسى مى دانست كه در معامله» جنس معيوب است نمى تواند ادعاى خيار عيب كند. اين سيره در ميان عقلاء قابل انكار 
نيست. كاه مى بينيم كه افرادى از اشيايى صرف نظر مى كتند و ديككران نيز آن را بر مى دارند كه آنها نمى توانئد از كسانى 
كه آنها را بر مى دارند قيمت آن را مطالبه نمايند. 


ص: ذاذر 
دليل دوم: تسالم اصحاب 


اصحاب در موارد مختلف اين قاعده را ذكر كرده اند و نمونه هايى از آن را در جلسه ى قبل ذكر كرديم. از اين تسالم استفاده 
مى شود كه اين مسأله مشهور يا حتى اجماعى است. البته اين اجماع ممكن است مدركى باشد و مدرك آن همان سيره ى 
عقلاء باشد. 


در عين حال» بعضى در بحث قاعده ى ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده. به صراحت با قاعده ى اقدام مخالفت كرده اند. از 


جمله شيخ انصارى مى فرمايد: دليل الاقدام مطلب يحتاج الى دليل لم نحصّله. يعنى دليل اقدام احتياج به دليل دارد ولى ما اين 


دليل را به دست نياورده ايم. محقق خراسانى و امام قدس سره نيز در كتاب بيع اين قاعده را قبول نكرده اند. 


ان شاء الله خواهيم كفت كه موضوع بحث در قاعدهى (ما يضمن) ارتباطى به قاعده ى اقدام ندارد و علماء آن را كه اقدام به 
ضمان است منكر شده اند ولى بحث ما در مورد اقدام به ضرر است و علماء آن را قبول دارند. بنا براين ما در اين مسأله در 


ميان علماء مخالفى نداريم. (شرح آن ان شاء الله را بعدا خواهيم داد.) 
دليل سوم: استدلال به نبوى مشهور 
در نبوى مشهور آمده است: لَّا يحل مَالَ امرئ مُسْلِم إِلَا بطيب نَفْسِه (1) 


يعنى مال مسلمان حلال نيست مككر اينكه طيب نفس داشته باشد. كسى كه اقدام به ضرر خود مى كند و از مالش اعراض مى 
كند و آن رادر خيابان رها مى كند در واقع طيب نفس دارد همجنين كسى كه به طبيب مى كويد كه برائت از ضرر دارد و 
اكر ضررى حاصل شود او مسئول نيست او نيز براى ضرر طيب نفس دارد. همجنين است در مورد مبيع كه معيوب است و فرد 
نيز عالما و عامدا آن معامله را انجام مى دهد و همجنين در مورد جايى كه فرد علم به غبن دارد. 


ص: ذا 


حتى اكر كسى كه مثلا به سبب مداواى فرزندش خانه اش را مى فروشد او هم طيب نفس در فروش دارد زيرا در ميان دو 


ضرر يكى را كه از دست دادن فرزند است اقوى مى داند و در نتيجه به ضرر كمتر كه فروش خانه است راضى مى شود. 


بله اكر اجبار در كار باشد مثلا كسى را مجبور به انجام كارى كنند در آن طيب نفس وجود ندارد. اما در اضطرار كه كسى 


انسان را مجبور نمى كند طيب نفس وجود دارد. اين را در ابواب معامالات بحث كرده ايم. 


دليل جهارم: بعضى به حديث سمره بن جندب كه حديث لا ضرر است تمسكك مى كنند و آن را دليل بر قاعده ى اقدام مى 
دانند. اين حديث مهمترين دليل در قاعده ى لا ضرر است. مضمون حديث اين است كه فردى به نام سمره بن جندب كه فرد 
كثيفى بود و بعدها در دستكاه معاويه خدمت مى كرد درخت نخلى در باغ يكك نفر از انصار داشت و بدون اجازه از انصارى 
وارد باغ مى شد. اين در حالى بود كه منزل مرد انصارى دم درب باغ بود و عيال او نيز در آنجا ساكن بودند. انصارى به او 
تذكر داد وازاو خواست اجازه بككيرد ولى او كوش نكرد و كفت آيا براى رسيدكى به نخل خود بايد از تو اجازه بككيرم. 
انصارى به رسول خخدا (ص) شكايت كرد و ايشان از سمره خواستند كه اذن بككيرد ولى او قبول نكرد. رسول خدا (ص) 
ييشنهاد كرد كه از نخل خود صرف نظر كند واو در عوض نخلى در زمينى ديكر به او دهد و بعد دو ينج وده تا نخل را در 
عوض آن يكك نخ به او ييشنهاد كرد ولى سمره همجنان قبول نمى كرد. بعد رسول خدا (ص) كفت كه اككر صرف نظر كند او 
نخلى در بهشت به او مى دهد. وقتى سمره همجنان مقاومت مى كرد رسول خدا (ص) دستور دارد كه نخل را قطع كنند ودر 
مقابلش بيندازند. 2002 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج60 ص 6371١‏ ابواب احياء الموات» باب 2١7‏ شماره 0737119 ح ط آل الببيت: 


وجه استدلال اين است كه سمره با لجاجتى كه به خرج دارد حاضر نشد كه بين حقين جمع شود زيرا او حق داشت به نخلش 
رسيدكّى كند و انصارى هم حق داشت عيال خود را محفوظ داشته باشد. سمره با اذن كرفتن مى توانست بين اين دو حق جمع 
كند ولى اواز روى اختيار جنين نكرد و در نتيجه به ضرر خودش كه قلع نخله بود اقدام كرد. اين اقدام سبب شد كه بيغمبر 


اكرم (ص) اجازه ى كندن درخت خرما را صادر فرمايد. 
اين دستور ولايى نبوده اسنت: 


نقول: در اينجا نكته ى ديكرى غير از قاعده ى اقدام وجود دارد و ما در قاعده ى لا ضرر به آن اشاره كرده ايم و آن قلع ماده 
ى فساد واز باب امر به معروف و نهى از منكر است. مثلا-اكر در جايى مركزى بسازند كه محل فساد و موارد مخدر و 
مشروبات و مانند آن باشد وهر قدر نهى از منكر كنند بى فايده باشد آن را كاملا خراب مى كنند. كما اينكه رسول خدا 
(ضَن) ادستور داد مسحد ضران.زا تانود كد زززا ابن تشحك باركاء متافقان بود و:رسول هذا (ض) برائ :ال بين >رفتن أن انانكاة 
دستور هدم ويا آتش زدن مسجد را صادر كره. بنا براين اين از باب نهى از منكر و براى قلع ماده ى فساد است و بعيد است 
ارتباطى به قاعده ى اقدام داشته باشد مخصوصا كه رسول خدا (ص) در ذيل حديث فوق به قاعده ى لا ضرر استناد كردند كه 


معناى آن اين است كه سمره در حال ضرر زدن است و بايد ماده ى فساد را از بين برد. 


ص: ا 


البته از بين بردن كانون فساد بايد به اجازه ى حاكم شرع باشد و بعيد است دستور از بين بردن آن از باب حكم ولايى باشد. 


به هر حال حتى اكر اين حديث را قبول كنيم اخص از مدعا است زيرا در خصوص امور مالى است در حالى كه قاعده ى اقدام 


هم در مورد امور مالى جارى مى شود وهم غير آن. 
مقام سوم: تعارض قاعده ى اقدام با حديث لا ضرر 


مك است كفته شود كه قاعده ى اقدام با حديث لا ضرر در تعارض است زيرا لا ضرر مى كويد كه نبايد ضرر زد ولى 


قاعده ى اقدام اجازه ى ضرر زدن را صادر مى كند زيرا اكر فرد به ضرر خود اقدام كند مى توان از آن استقبال كرد. 


لكن حق اين است كه قاعده ى اقدام اخص از قاعده ى لا ضرر است و اكر قرار باشد قاعده ى لا ضرر بر قاعده ى اقدام مقدم 


باشد ديكر هيج مصداقى براى قاعده ى اقدام باقى نمى ماند بنا بر اين قاعده ى اقدام» لا ضرر را تخصيص مى زند. 


به عبارت ديكر مى توان كفت كه دليل قاعده ى اقدام حاكم بر لا ضرر دارد. دليل حاكم دليلى است كه دليل حاكم بر دليل 
محكوم عليه نظارت داشته باشد. قاعده ى اقدام نيز ناظر به قاعده ى لا ضرر است يعنى مى كويد: لا ضرر اين موارد كه فرد بر 
ضرر خود اقدام مى كند را شامل نمى شود. 

بحث بعدى كه ان شاء الله هفته ى آينده مطرح مى كنيم اين است كه بعضى كفته اند كه بين قاعده ى اقدام در معاملات و در 
عبادات تهافتى وجود دارد مثلا اككر كسى بيمار باشد و غسل بر او ضرر دارد او اكر به جنابت عمديه اقدام كند بايد كفت كه 
حتما بايد غسل كند زيرا به ضرر عمدى اقدام كرده است بنا بر اين جرا در آنجا حكم به تيمم مى كنند؟ مرحوم سيد صدر اين 


نكته را مفصل متذكر شده و خواهيم ديد كه مطلب مهمى در اينجا وجود ندارد و قياس مع الفارق است. 


ص: يل 


قاعدهى اقدام كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قاعده ى اقدام 

بحث در قاعده ى اقدام است. خوب بود قبل از شروع بحث قاعده ى فقهيه را تعريف مى كرديم از اين رو اكنون به سراغ 
تعريف آن مى رويم. 

كاه سخن از مسائل اصولى است و كاه سخن از قواعد فقهى و كاه مسائل فقهى و در واقع» قواعد فقهى برزخ بين آن دو است. 


مسائل اصوليه: مسائل اصوليه مسائلى است كه حاوى حكم شرعى نيست بلكه در طريق استنباط احكام شرعيه قرار مى كيرد. 
مثلا حجنت خبر واحد حاوى حلال و حرام و واجب و مستحب و مكروه نمى باشد. همجنين بحث از تعادل و ترجيح بحث از 
احكام شرعى نيست بلكه در آن از حجج و ادله و آنجه براى استنباط احكام شرعيه استفاده مى شود بحث مى شود. همجنين 


البته كفته شده است كه برائت در موضوعات جزء اصول نيست همجنين در مورد استصحاب در موضوعات كه جزء قواعد 


فقهيه مى باشند. اما استصحاب در احكام شرعيه جزء مسائل اصوليه به حساب مى آيد. 
به دست مكلفين داد و مردم مى توانند به آن عمل كنند. 


قواعد فقهيه: اين قواعد مشتمل بر احكام است ولى اين احكام اختصاص به يكك باب فقهى ندارد بلكه در ابواب متعدده قابل 
اجرا است. مثلا قاعده ى (لا ضرر) هم در معاملات جارى مى شود هم در عبادات و در ساير ابواب فقهى. همجنين است قاعده 
ى لا يضمن كه در بيع؛ اجاره» صلح و معاملات مختلف جارى مى باشد. 


ص: زنن 


قاعده ى لا تعاد نيز در ابواب مختلف اجزاء نماز مانند باب ركوع, سجود. تشهدء, قيام» وضو و وقتء قبله و شرايط نماز جارى 


فى كردة 


در بعضى از كتب قواعد فقهيه مانند كتابى كه شهيد نوشته است ديده مى شود كه بعضى از احكام شرعيه و حتى بعضى از 
مسائل اعتقاديه نيز كنجانده شده است. تنها كسى كه ديديم قواعد فقهيه را تا حدى بيان كرده استء مرحوم نراقى در كتاب 
«عوائد) است كه بخش مهمى از قواعد فقهيه را بحث كرده است. آيت الله بجنوردى نيز قواعد فقهيه را به خوبى بحث كرده 
شك ولق كنات او يعد |ى كب قوافن فقوي ها منقشر كتلده است. 


قاعده ى اقدام نيز كه محل بحث ماست در ابواب مختلف فقهى مانند باب بيع معيوبء بيع غبن» اعراض از اموال» مضاربه و 


مانند آن جارى مى شود و عبارت است از «من اقدم على شىء هو مأخوذ بما اقدم به.) 


در قاعده ى اقدام» بحث در اقدام بر ضرر است نه جيز ديكر و سخن به اينجا رسيد كه جرا قاعده ى اقدام در معاملات جارى 
است ولى در عبادات جارى نمى باشد مثلا شخصى است كه غسل كردن بر او ضرر دارد و او در حالى كه اين نكته را مى 
دانست» عالما و عامدا بر جنابت خود اقدام كرده است. جرا بر اساس قاعده ى اقدام كفته نمى شود كه او خودش بر ضرر 


خودش اقدام كرده است و در نتيجه بايد غسل كند و جرا كفته مى شود كه او مى تواند تيمم نمايد؟ 


مرحوم آقا سيد محمد صدر كه از دوستان ما بود اين مسأله را متعرض شده است واز مرحوم آيت الله نائينى مطلبى نقل كرده 
است كه او در مقام حل اين مشكل بر آمده است و سيس مرحوم صدر سه توجيه براى كلام آيت الله نائينى مطرح كرده و 
بحث مفصلى را ارائه كرده است. اين در حالى است كه به نظر ما قياس اين دو با يكدكر مع الفارق است و ما براى آن دو بيان 


داريم: 


ص: إرثين 


بيان اول: احكام تابع مصالح و مفاسد است و هيج وقت خداوند به جيزى كه مفسده دارد دستور نمى دهد واز جيزى كه 
حاوى مصلحت است نهى نمى كند بر خلاف جمع كثيرى از عامه كه به اين مسأله اعتقادى ندارند و مثلا مى كويند: الحسن ما 
امر به الشارع و القبيح ما نهى عنه الشارع. آنجه آنها مى كويند بر خلاف قرآن مجيد است زيرا خداوند براى احكام مصالحى 
راذكر مى كند مثلا در باب حج مى فرمايد: (لِيشْهَدُوا مَناقعَ لَهُمْ) )١(‏ و در باب قيوة ع ايده (19 0 لطوقو] خزد لك ) زا 
و در باب صلاه مى فرمايد: (إنَّ الصّلاة تَنْهى عَن الْمَحْشاءٍ وَ الْمَْكر) ( 


در روايات نيز در كتابى مانند علل الشرايع روايات مفصلى در مورد مصالح و مفاسد احكام كردآورى شده است. 


بنا بر اين كسى كه عمدا اجناب نفس مى كندء اكر مأمور به غسل كردن ضررى باشدء آيا خداوند حكيم مى تواند به جيزى 
كه ضرر و مفسده دارد امر كند؟ البته در باب معاملات كسى كه به ضرر خود اقدام مى كند به سبب اين است كه خداوند 
اختيار مال او را به خودش داده است و كسى كه به ضرر اقدام مى كند به سبب مصلحتى كه در نظر دارد به آن اقدام مى كند 
مثلا هنكام خريد بيع معيوب» يا مى خواهد به فروشنده كمكى كرده باشد يا اينكه جنس سالم در بازار موجود نيست و او فورا 
به آن متاع احتياج دارد. يا مثلا كسى وسائل زيادى در منزل دارد كه جاى او را تنكك كرده است در نتيجه از آنها اعراض مى 
كند و آنها را در كوجه مى كذارد. بنا براين بين باب معاملات و عبادات تفاوت بسيارى است. 


ص: ع 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آيه/؟. 


7- بقره /سوره 2١‏ آيهع18. 


“"- عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 


بان دوم اين است كه خداوند در باب عبادات بر ما منت كذاشته است و به مقتضاى لا حرج از ما عبادات ضررى را از ما 
نخواسته است و فرموده است (وَ ما جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدّين مِنْ حرّج ) )١(‏ در اين منت تفاوتى نمى كند كه فرد عمدا خودش 


را جنب كرده باشد يا به شكل غير عمد و در خواب. به تعبير ديكرء اطلاقات ادلهى تيمم اين مورد را شامل مى شود 


اما در معاملات منّتى در كار نب نيست زيرا وقتى فرد به سبب مصلحتي مى خواهد جنسر معيوب را بخرد معنا ندارد كه خداوند از 
روى مْتء معامله ى او را باطل كند و يا اكر كسى به سبب تنكك بودن جا و عدم احتياج به متاع؛ آن را بيرون بككذارد» بفرمايد 


نتيجه از خطر احتمالى برائت مى جويد. اطرافيان مريض هم مى بينند اككر جراحى نشود حتما فوت مى كند ولى با عمل جراحى 
احتمال نجات او هرجند كم, وجود دارد. معنا ندارد كه شارع مقدس از روى منّت اجازه ندهد كه ما به طبيب برائت دهيم. 


المقام الخامس: سيارى از بزركان به قاعده ى اقدام در بحث «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده») استدلال كرده اند وجمعى 


مانند شيخ انصارى و امام قدس سره نيز با آن مخالفت كرده اند و قاعده ى اقدام را در ما يضمن جارى ندانسته اند. 


اين بحث منوط به اين است كه ما قاعدهى ما يضمن را كمى شرح دهيم و استدلال ايشان به عدم اجراى قاعده ى اقدام در آن 
را بحث كنيم و بعد بككوييم كه اين مسأله به بحث ما كه قاعده ى اقدام بر ضرر است ربطى ندارد. 


ص: كن 


-١‏ حج /سوره 15 يدلا 


قاعدهى اقدام كتاب المضاربه 
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موضوع: قاعده ى اقدام 


بحث در قاعده ى اقدام است. مرحوم عبد الفتاح مراغى از علماء قرن سيزدهم (متوفاى 0) كتابى به نام العناوين دارد كه 
حاوى بسيارى از عناوين فقهيه است. كتاب او علاوه بر عناوين فقهيه حاوى بسيارى از مسائل فقهيه نيز مى باشد و اين علامت 
آن است كه معيار تفكيكك در آن زمان خيلى مشخص نبوده است از جمله: 


مسأله ى ولايت حاكم شرعى را در آن ذكر كرده است. 

همجنين ولايت عدول مؤمنين 

صحت عبادات صبى» 

حكم اقاله (معامله اى است كه فرد يشيمان شده است و آن را اقاله كرده بر مى كرداند)» 


قاعده ى التكول ليس حجه على الناكل (يعنى كسى ادعا كرده است كه از زيد طلب دارد و دليلى نتوانست بر آن اقامه كندء 
زيد نيز هرجند خود را بدهكار نمى دانست ولى قسم نيز نمى خورد. كفته مى شود كه نكول از قسم دليل بر بطلان ادعاى او 


قبول مى شود.) 
قاعده ى الحلف لاثبات مال الغير جايز (يعنى انسان قسم بخورد كه مالى كه موجود است مال زيد مى باشد.) 


به هر حال بحث در مقام ينجم است و آن اينكه بسيارى از بزركان در قاعده ى (ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) به قاعده ى 
اقدام تمسكك جسته اند. 


ص: 5782 
ابتدا اين قاعده را توضيح مى دهيم و بعد ارتباط آن را با قاعده ى اقدام بررسى مى كنيم: 


مفهوم قاعده ى ما يضمن اين است كه اككر كسى وارد معامله اى شود و معامله نيز مجانى و هبه و عاريت نباشد يعنى اكر 
صحيح باشد بايد در مقابل آن يول يرداخت كرد. مثلا بيع ويا اجاره است. يضمن بصحيحه يعنى معامله مجانى نيست و بايد 
در مقابل آن عوضى يرداخت كرد. حال اكر اين معامله فاسد باشد و شرايط لازم را دارا نباشد بحث در اين است كه اكر فرد 


مثلا فرد در ضمن يكك معامله ى فاسدء. غذايى خريد و آن را خورد آيا بايد عوض آن را بدهد يا جون معامله ى مزبور فاسد 
است جيزى نبايد بدهد؟ قاعده ى مزبور مى كويد: جون اكر بيع مزبور صحيح بود مجانى نبود» حال كه فاسد است همجنان 
مجانى نمى باشد و بايد فرد عوض مالى كه اتلاف كرده است را بدهد. 


بله اكر معامله صحيح باشدء فرد بايد مسمى را بدهد يعنى ثمنى كه قرارداد بسته است را بايد بدهد ولى در معامله ى فاسدء 
بايد ثمن المثل را بدهد يعنى اكر مثلى است مثل آن و اكر قيمى است بايد قيمت آن را بدهد. 
اما عكس آن يعنى معاملاتى كه صحيح آن مانند هبه مجانى است اكر فاسد باشد آن هم مجانى است و ضمانى در آن نمى 


باشد. (ما لاا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده) 


عجيب است كه بعضى از فقهاء در تفسير مفردات اين قاعده بر آمله اند و مثلا اينكه باء در (بصحيحه) به جه معنا است بحث 
كرده اند و حال آنكه جون متن اين قاعده نصى از جانب شارع نيست يعنى در آيات و روايات نيامده است اين بحث ها بى 


فايده است و فقط بايد محتواى قاعده را بررسى كرد و فهميد. 


ص: وذكثكر 


براى قاعده ى (ما يضمن و ما لا يضمن) شش دليل آورده اند كه ما در قواعد فقهيه به آن اشاره كرده ايم. يكى از آن ادله 
قاعده ى اقدام مى باشد. يعنى كسى كه وارد معامله ى فاسد شده است بر ضمان اقدام كرده است و مجانى وارد نشده است. 


قلس قرم كنات سين رازه شت اليك شعيياة يل ذا ور ارح قماقة مسحي وه للزارة :زرا مداماه فامي اسكا و يا 
مثل نيز وجود نخواهد داشت زيرا فرد بر آن اقدام نكرده است. 
قلت: فرد به اصل ضمان اقدام كرده است كه اعم از مثل و مسمى باشد و آن اينكه مجانى وارد نشده است و بالاخره بايد يولى 


يرداخت كند. 


مرحوم شيخ انصارى در مكاسب در كتاب البيع (1) اين بحث را مفصل مطرح كرده است و سرآخر مى فرمايد كه قاعده ى 


قدس سره در كتاب البيع 170 همه قاعده ى اقدام را در اين مورد قبول ندارند. 
اين در حالى است كه كفتيم قاعده ى اقدام اجماعى است. 


نكته ى مهمى در اينجاست و آن اينكه اقدام بر دو قسم است و اقدامى كه محل بحث است با آنجه در قاعده ى (ما يضمن) 
بحث مى شود متفاوت است. اقدام كاه اقدام بر ضرر است و آن همان اقدامى است كه آن را بحث مى كنيم مثلا فرد بيع غبنى 
و معيوب را عالما و عامدا مى يذيرد. كسى با اين نوع اقدام مخالفت نكرده است و سيره ى عقلاء و روايات و ادله ى ديكر بر 
آن دلالت مى كند و كفتيم اقدام بر ضرر سبب سلب مسئوليت از طرف مقابل مى شود. 


ص: 1 


نوع ديكرى از اقدام وجود دارد كه اقدام بر ضمان است. مثلا كسى كه بيع صحيح انجام داده است اقدام بر ضمان كرده است 
واين نوع اقدام» اقدام بر ضرر محسوب نمى شود. همجنين اكر كسى به قيمت روز ملكى را اجاره كند كند كه مفاد آن اين 
است كه مجانى در خانه نمى نشيند و بايد مال الاجاره دهد. اين اقدام ها اقدام بر ضرر نيست. اقدام بر ضمان در معامله ى 
صحيح مؤثر است و اكر معامله فاسد باشد اقدام بر ضمان در آن راه ندارد. زيرا ضمان بايد در ضمن عقد صحيح باشد و تا 
عقدى در كار نباشد ضمانى نيز نيست و در ما نحن فيه» عقد فاسد بوده است و بنا بر اين اين ضمان از كجا آمده است؟ از اين 


رو بايد در مورد قاعده ى (ما يضمن) از ميان شش دليل به ينج دليل ديكر تمسكك كرد نه به قاعده ى اقدام. 


در خاتمه اضافه مى كنيم كه اقدام يكك تعبيرى است كه ظاهرا در كلمات فارسى زبانان وجود دارد و ظاهرا تجمه باشد و در 
ميان عرب به جاى آن از (دخل فى الامر على ذلك) تعبير مى كنند. شيخ طوسى نيز اين قاعده را ذكر مى كند ولى به جاى 


اقدام از (دخول بر امر) تعبير مى كند. در كلمات عامه نيز تعبير به اقدام وجود ندارد. 
مسأله ى سى و يكم از مضاربه: 


بحث در اين است كه اكر مضاربه را فسخ كنند ولى در حالى فسخ شده است كه مقدارى طلب و بدهكارى وجود دارد آيا 
عامل بايد دنبال آن رود و آنها را وصول كند يا اينكه مى تواند زير بار آن نرود و آنها را به مالكك بسيارد؟ در اين مسأله جهار 


قول است و امام قدس سره به يكك قول اشاره مى كند و مى فرمايد: 


ص: كين 


مسأله "١‏ لو كان فى المال ديون على الناس فهل يجب على العامل أخذها و جمعها بعد الفسخ أو الانفساخ (معامله خودش 
فسخ شود مثلا يكى از طرفين فوت كنند يا مدت مضاربه منقضى شوه) أم لا؟ الأشبه عدمه خصوصا إذا استند الفسخ الى غير 
اكر عامل فسخ كند) و طلب المالكك منه (و مالكك نيز از عامل بخواهد كه حال كه فسخ كرده است مطالبات را لا اقل وصول 
كند.) (0). 


فسخ مضاربه و ديونى كه باقى مانده است كتاب المضاربه 
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موضوع: فسخ مضاربه و ديونى كه باقى مانده است 

بحث در مسأله ى سى و يكم از مضاربه مى باشد. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله "١‏ لو كان فى المال ديون على الناس فهل يجب على العامل أخذها و جمعها بعد الفسخ أو الانفساخ أم لا؟ الأشبه عدمه 
خصوصا إذا استند الفسخ الى غير العامل» لكن لا ينبغى تركك الاحتياط خصوصا مع فسخه و طلب المالكك منه (5) . 


سابقا در مورد انضاض كه اكر اجناسى باقى مانده باشد و مضاربه فسخ شده باشد صحبت كرديم كه آيا عامل بايد آنها را به 


يول تبديل كند يا اينكه مى تواند زير بار آن نرود. 


اين مسأله مشابه آن است با اين تفاوت كه در مورد ديون صحبت مى كند يعنى اككر ديون و مطالباتى وجود داشته باشد و 
معامله فسخ شده باشد آيا لازم است عامل دنبال آن ديون رود و آنها را مطالبه كرده و جمع كند يا نه. 


ص: لجنا 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص١7١25.‏ 
"- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص١7١25.‏ 


امام قدس سره عدم وجوب را انتخاب مى كند مخصوصا كه فسخ از ناحيه ى عامل نباشد مثلا يا مالكك فسخ كند و يا زمان 
معامله تمام شده باشد. بعد ايشان احتياط مستحبى مى كند كه عامل به دنبال ديون رود مخصوصا اككر عامل» خود مضاربه را 
فسخ كرده باشد و مالكك نيز از او مطالبه كند. 


اقوالعلماء: 


دراين مسأله جند قول وجود دارد: 


قول به وجوب نقد كردن ديون توسط عامل مطلقا 
قول به عدم وجوب مطلقا 
قول به تفصيل بين وجود ربح و عدمش كه اككر سودى باشد واجب است وو الا نه. 


تفصيلى كه كلام امام قدس سره و صاحب جواهر به آن اشاره دارد و آن اينكه اكر عامل سبب فسخ باشد بايد ديون را مطالبه 
كتد:ول اكز مالكة بست فق اشن لازم تسنة: 
بب فسخ ب من 


ربح (خواه معامله سودى داشته باشد يا نه) كما هو صريح المبسوط و جامع الشرائع و التذكره و التحرير و كذا جامع المقاصد... 
لكن قد حكى جامع المقاصد عن حواشى الشهيد احتماله (احتمال عدم وجوب) و قد قال المولى الأردبيلى: إِنّه الظاهر ١(‏ 


علامه در تذكره به اقوال عامه نيز اشاره كرده مى فرمايد: فان كان دينا (اكر سرمايه تبديل به دين شده باشد) بان باع نسيه باذن 
المالكك فان كان فى المال ربح كان على العامل جبايته و به قال الشافعى و ابو حنيفه و ان لم يكن هناكك ربح قال الشيخ رحمه 
الله يجب على العامل جبايته ايضا (بنا بر اين شيخ مطلقا قائل به وجوب جمع آورى ديون است) و به قال الشافعى (اين قول دوم 
شافعى است.). 250 


اوم 


.6/٠١ ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد ج واد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج017 ص ”077 مؤسسه ى آل البيت:‎ -7 


دليل اول: اصاله البرائه 


است. 


ان قلت: استصحاب جارى مى شود و آن اينكه قبل از آنكه فسخ كنند واجب بود عامل مطالبات را جمع كند و بعد از فسخ كه 
در وجوب شكك داريم وجوب را استصحاب مى كنيم و استصحاب بر برائت مقدم است. 


قلت: موضوع عوض شده است زيرا قبل از فسخ و بعد از فسخ دو موضوع جداكانه است. 
به هر حالء اصل برائت در مقابل دليلى كه بعدا بر وجوب اقامه مى كنيم نمى تواند مقاومت كند. 


دليل دوم: نسيه دادن با موافقت مالكك بوده است و عامل مى تواند به مالكك بككويد كه تو به نسيه راضى بودى از اين رو 


هرجند مضاربه فسخ شده است مالك خودش بايد ديون را مطالبه كند. 


نقول: مالك هرجند اجازه داده است ولى اجازه ى او بر اساس آنجه رايج و معمول بوده است مى باشد و در واقع اجازه ى او 


مطلق نيست بلكه مشروط مى باشد يعنى بايد ديون را سرآخر جمع كند. 
دليل قول به وجوب: 


اولا: مرحوم شهيد ثانى در مسالكك استدلالى دارد كه صاحب جواهر نيز آن را از او نقل مى كند و آن اينكه اقتضاى مضاربه 
اين است كه در آخر كارء سرمايه را همان كونه كه بوده به مالكك تحويل دهند. بنا بر اين سرمايه كه ابتدا به صورت نقد بوده 
است الآن هم بايد به شكل نقد و همان صورتى كه به عامل تحويل داده شده است به او بركردانند و نمى توانند به شكل نسيه 
تحويل دهند: قد أطلق المصئّف و جماعه وجوب جبايته على العامل» وكذا غيره من الدين المأذون فيه. لاقتضاء المضاربه رد 


رأس المال على صفته: والديون لا تجرى مجرى المال (دين مائند يول نقد نبست). (1) 


ص: اانا 


."/8 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


ثانيا: كفته شده است كه دين ملكك ناقص است و حال آنكه عامل ملكك كاملى كه همان يول نقد است را تحويل كرفته است 
و هنكام تحويل بايد آن راابه شكل نقد كه ملكك تام است تحويل دهد. ولان الدين ملكك ناقصء والذى أخذه كان ملكا تاماء 


الثا: در بحث انضاض كفتيم كه معناى فسخ اين است كه نبايد معامله ى جديدى انجام كيرد ولى فسخ به اين معنى نيست كه 


كار كذشته را ناقص رها كند. در نتيجه بايد مطالبات و ديون را جمع آورى نمايد. 


رابعا: در سابق نيز كفتيم كه سيره ى عقلاء بر اين استوار شده است كه اكر عامل سرمايه را بين افرادى يخش كرده باشد بعد از 


اى مشغول به كار باشد و بعد او را اخراج كنند او بايد كارهاى قبلى خود را كامل كند و بعد برود. 


همجنين عامل در جمع آورى ديون حق اخذ اجرت ندارد زيرا او كه مى دانست ممكن است مضاربه فسخ شود و سودى هم 
امل للودنى باك نكر ينعار رم كرد 


دليل قول به تفصيل اول: اينكه بين ربح و عدم ربح فرق كذاشته شود به اين كونه كه اككر ربحى در كار باشد بايد ديون را نقد 
كرد و الا لازم نيست. ابن قدامه در كتاب مغنى ميككويد: ان انفسخ القراض و المال دين لزم العامل تقاضيه سواء ظهر فى المال 
ربح او لم يظهر و بهذا قال الشافعى و قال ابو حنيفه: ان ظهر ربح لزمه تقاضيه و ان لم يظهر ربح لم يلزمه تقاضيه لانه لا غرض 
له فى العمل فهو كالوكيل (زيرا وقتى سودى در كار نيست جرا عامل بايد مجانى ديون را نقد كند و واضح است كه او انكيزه 
و داعى براى انجام اين كار را ندارد. مانند وكيل كه اككر عزل شود ديككر كارهاى وكالت را ادامه نمى دهد.) (7؟) 


ص: 7937 


."/8 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ - ١ 


./ المغنى» ابن قدامهء ج86 ص‎ -١ 


جواب آناست كه جه سود وجود داشته باشد تا عامل داعى داشته باشد يا سودى وجود نداشته باشد و در نتيجه عامل نيز 


داعى نداشته باشد هيج دخالتى در حكم ندارد. 


دليل قول به تفصيل دوم: و آن اينكه عامل سبب فسخ باشد كه در اين صورت خودش بايد يول ها را جمع آورى كند ولى 
اكر مالكك سبب فسخ باشد لازم نيست عامل كار را ييكيرى كند. 


اين قول صحيح نيست زيرا اكر هر يكك از مالكك و عامل كه مضاربه را فسخ مى كند بايد با رضايت طرف ديكر باشد. حتى 
اكر مالكك هم فسخ كند عامل از ابتدا مى دانست كه او حق فسخ دارد و در عين حال وارد مضاربه شده بود در نتيجه بايد كار 
ناقص را تمام كند. 

ايصال مال به دست مالك بعد از فسخ مضاربه كتاب المضاربه 
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موضوع: ايصال مال به دست مالكك بعد از فسخ مضاربه 


بحث در مسأله ى سى و دوم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله يكك اصل و دو فرع دارد: 


مسأله 75 (اصل مسأله:) لا يجب على العامل بعد حصول الفسخ أو الانفساخ أزيد من التخليه بين المالكك و ماله. (بعد از فسخ يا 
فلا-ن جا وجود دارد و مالكك خودش برود و بردارد. عامل همين مقدار كه مانع را برطرف كند و اجازه دهد مالكك به مالش 


برسد كافى است.) 


(فرع اول:) فلا يجب عليه الإيصال إليه حتى لو أرسل المال إلى بلد آخر غير بلد المالك و كان ذلكك باذنه (حتى اكر عامل 
مال را به بلد ديكر برده باشد اككر با اذن مالكك جنين كارى كرده باشد باز لازم نيست كه مال را به دست مالكك برساند.)» 


ص: عاوم 


(فرع دوم:) ولو كان بدون إذنه يجب عليه الرد إليه (اما اككر بردن مال به بلد ديكر بدون اذن مالكك بوده باشد واجب است كه 
آن راابه دست مالكك برساند.) حتى أنه لو احتاج إلى أجره كانت عليه (حتى اكر هزينه اى داشته باشد به عهده ى خود عامل 
مى باشد.) (1) . 


اما اصل مسأله كه مال در همان شهر است و آن را خارج نكرده تا مسأله ى اذن كرفتن از مالكك و يا عدم آن مطرح شود. امام 


قدس سره قائل هستند كه ايصال به دست مالك واجب نيست. 


اقوال علماء: 


اين مسأله را كمتر كسى متعرض شده است و در ميان معاصرين صاحب عروه و محشين آن. آن را ذكر كرده اند. 


صاحب عروه در مسئله ى 5# صورى را طرح كرده است و در صورت هشتم مى فرمايد: لا يجب على العامل بعد حصول 
الفسخ او الانفساخ ازيد من التخليه بين المالكك و ماله فلا يجب عليه الايصال 


محشين بعضا با آن مخالفت كرده اند و ايصال را لازم دانسته اند و بعضى نيز مطابق صاحب عروه فتوا داده اند. 


محقق سبزوارى صاحب مهذب مخالفت كرده است و ايصال را واجب مى داند. همجنين آيت الله كليايكانى احتياط وجوبى 
در لزوم ايصال كرده اسيت: 


دليل عدم وجوب ايصال: 


تمسكك به اصاله البرائه: اضافه بر تخليه ى يد و مانع شكك داريم آيا لازم است او را مكلف به ايصال كنيم يا نه و اصل برائت 


است. 


دليل دوم اين است كه مالكك خود, اذن داده است و عامل به اذن مالكك سرمايه را برده تا معامله كند و مالكك نيز در عقد 


مضاربه شرط نكرده است كه عاملء» بعد از يايان» سرمايه را به دست او برساند. 


ص: هحار 
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دليل اول: خداوند در قرآن مى فرمايد: (إِنَّ الله يَأمْرْكمْ أَنْ وَدُوا الأماناتٍ إلى أَمْيها) 2١(‏ 


مال در دست عامل» بعد از فسخ يا انفساخ مضاربه به شكل امانت است و غصبى نيست. و خداوند نيز امر مى كند (أَنْ تُوَدُوا 
الأماناتِ) و در عرف (تُوَدُوا) به معناى تخليه نيست بلكه بايد ايصال هم در آن باشد. 


البته كاه ايصال نيست ولى در حكم ايصال است مانند جايى كه مطالبات مالكك را در قالب جكك روز به او تحويل دهد كه 
لازم نيست برود بانكك آن را نقد كند و به مالك تحويل دهد. بله جك حواله است و ايصال نيست ولى عرفا در حكم ايصال 


مى باشد. 


دليل دوم: تمسكك به حديث عَلَى الَهِ ل مَا اذش عت ردي (") دراين حديث مانند قرآن از تَوّمُى استفاده شده است. يد 


امانى نيز بايد مال را به صاحبش برساند مكر اينكه مالكك اجازه دهد كه مال نزد امانت دار بماند. 


دليل سوم: سيره ى عقلاء 


معناى فسخ و انفساخ يعنى ديكر لازم نيست تجارت كند ولى معناى آن اين نيست كه كار را ناقص و ابتر رها كند. بنا بر اين 
اكر عامل مال را به مالكك تحويل ندهدء مال ابتر باقى مى ماند. مخصوصا اكر رفتن و تحويل كرفتن براى مالكك سخت و 
هزينه بردار باشد. فسخ نسبت به آينده است و نسبت به كذشته بايد كار را تكميل كرد. ما اين نكته را در انضاض (تبديل 
كردن جنس به يول نقد) و جمع آورى مطالبات و ديون كفته بوديم و بيان كرديم كه عامل بايد تمامى اين كارها را بعد از 
فسخ يا انفساخ انجام دهد. 


ص: عام 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهىه. 


"- عوالى اللثالى؛ محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى؛ ج ١‏ ص 784. 


البته مال را بايد به همان صورت كه تحويل كرفت تحويل دهد مثلا اكر مالكك به عامل ككفت كه سرمايه در انبار است عامل 


اكّر سرمايه را به همان انبار برساند كافى است. 


اما فرع اول: اكر عامل مال را با اذن مالكك به خارج شهر برده باشد امام قدس سره قائل است كه حتى در اين صورت نيز لازم 


نيست ايصال كنند زيرا اين كار با اذن مالكك بوده است و رفتن و كرفتن آن بر عهده ى مالكك است. 


به نظر ما طبيعت مضاربه اقتضاء مى كند كه سرمايه را به همان شكل كه تحويل داده است تحويل بكيرد. مخصوصا در جايى 
كه كه مالكك نتواند خودش به آن شهر رود و مال را دريافت كند. 


ما كه در اصل مسأله قائل به اين شديم كه عامل بايد مال را به دست مالكك برساند در اين فرع به طريق اولى بايد جنين كارى 


را انجام دهد. 


اما فرع دوم: اكر بردن سرمايه به شهر ديككر بدون اجازه و رضايت مالكك بوده باشد همه قائل به لزوم ايصال هستند و اكر 


ايصال هزينه بردار باشد بايد عامل آن را متقبل شود. 


خلا-صه اينكه ما در سه فرض مسأله قائل به لزوم ايصال مال به مالكك هستيم. بله در صورت اول و فرع اول هزينه ى ايصال بر 


عهده ى مالكك است ولى در فرع دوم اين هزينه ها بر عهده ى عامل مى باشد. 


بايد توجه داشت كه اين مسائلى كه ما در اينجا ذكر كرديم مربوط به خصوص مضاربه نيست و در تمامى امانات راه دارد. بنا 
بر اين اكر جيزى اجاره؛ رهن» امانت» وكالت, مساقات و ياعاريت بود همين بحث ها در آن تكرار مى شود. زيرا وقتى 
مضاربه فسخ شده استء عامل تبديل به امانت دار مى شود و بايد مال را به دست مالكك برساند. 


ص: ا 


تابه حال بحث در مضاربه ى صحيحه بود. سيس امام قدس سره در مسأله ى سى و سوم صورت فساد مضاربه را مطرح مى 
كند. 


بايد ديد : 

اكر سودى حاصل شود مال كيست؟ آيا بايد تقسيم شود يا همه ى آنها مال مالكك مى باشد. 
همجنين بايد ديد كه آيا بايد به عامل اجره المثل داد يا نه. 

اكر تلف شود جه حكمى دارد آيا داخل در قاعده ى ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده است يا نه. 
تمامى سه صورت بالا خود جند صورت دارد و آن اينكه 


يا هر دو عالم به فساد هستند و با اين حال مضاربه را ادامه داده اند. مثلا كاه بانكك ها مضاربه هاى فاسدى را انجام مى دهند 


كه بايد ديد سه حكم فوق در مورد آن جه مى كويد. 


كاه هر دو جاهل به فساد هستند يعنى تصور مى كردند كه مضاربه صحيح است ولى بعد از بروز سود متوجه شدند كه آن 


مضاربه از ابتدا فاسد بوده است. 

سوم اينكه كاه يكى از مالكك و عاملء عالم است و ديكرى جاهل مى باشد. 
ان شاء الله اين مسأله را در جلسه ى بعد بحث مى كنيم. 

سود در مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه 
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بحث اخلاقى: 


ادامه مى فرمايند: آفه الجمال الخيلاء و آفه الحديث الكذب و آفه العلم النسيان (1) 


تمام نعمت هاى يرورد كار بدون استثناء مى تواند آفاتى داشته باشد كه بايد مراقب آن بود. انسانء نباتات» علم» ثروت همه 


دازات افك شد سق مقبوليت دن نظر سامعه وهائقد أن ثيز اسنقاء نمى باشد اق اين وو اكر كن مشعول تعمى من شود 


بايد حواسش به آن آفات باشد و الا نعمت تبديل به نقمت مى كردد. 


ص: اخارا 


2 حه بئدهة» ( 7 
-١‏ نهج الفصاحهه ابوالقاسم ياينده. ص 100» ح١‏ 


وسول كعل] ل اندو اهداء من ذرما ين 7 فك تجا ل عيار التبكي لعماا لت لقان و ماف للاهرع باشل وا با بالق .ماين الحلوق از 
فضائل برجسته و شجاعت و علم و مانند آن. خيلاء به معناى خوديسندىء فخرفروشى و خودبرتربينى است كه آفتى براى جمال 
ظاهر و يا باطن مى باشد. علت آن اين است كه جمال ظاهر و باطن جذابيت دارد ولى با خوديسندى به كونه اى مى شود كه 


ديكر اينكه آفت حديث؛ دروغ مى باشد. حديث مى تواند روايات معصومين و نقل هاى تاريخى باشد و يا سخن كفتن عادى. 
اكر دروغ با حديث همراه شود آفت مى شود زيرا مردم اككر از كسى دروغ بشنوند ديكر به فرد اعتماد نمى كنند و حتى اكر 


كنند ولى با دروغ كسى حرف او را باور نخواهد كرد. اعتماد سرمايه ى بزركى است كه با دروغ از بين مى رود. 


ديكر اينكه آفت علم؛ نسيان است. انسان به مرور زمان علم خود را فراموش مى كند از اين رو بايد علم را در قالب نوشتن 
مهار نمود: قَيِدُوا الْعِلَم بالْكتَابَِ. (0) همجنين انسان بايد كهكاه به علم خود بر كردد و آن را مرور نمايد. مثلا انسان بايد در 
بعضى موارد به كتب ادبى» تفسيرى و اعتقادى خود بر كردند. نسيان براى همه وجود دارد و حتى حافظين قرآن بايد روزى 


يكى دو ساعت محفوظات خود را مرور كنند. 


ص: ووم 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 22١‏ ص75 طّ بيروت. 


براى اينكه انسان مطالب را فراموش نكند راههايى وجود دارد كه يكى از آنها يادداشت كردن و خلاصه نويسى كردن مطالب 


ديكر اينكه فرد به مطالب خود نظم ببخشد. اكر مطالب به شكل بى نظم در حافظه باشد فراموش مى شود. بنا بر اين تحت عدد 
و مانند آن بايد مطالب را به شكل منسجم مكتوب نمود. 


راه ديكر» ييوند دادن مطالب به زندكى است. مثلا بكويد كه فلا-ن مطلب رااز فلا-ن كس در فلا-ن جلسه و در فلان زمان 


شنيده ام. اكر انسان اين كار را انجام ندهد مطالب به تنهايى بيشتر در معرض نسيان است. 
انسان در سنين بالا اككر مرتب با مسائل علمى سر و كار داشته باشد كمتر دجار نسيان مى شود. 


انسان بايد مغز خود را با مسائل علمى ورزش دهد تا ضعيف نشود. بدن نيز همين كونه است مثلا اكر كسى يايش به مدت 
يك ماه در كج باشد وقتى كج را مى كيرند ياء قابليت قبلى را ندارد. 


موضوع: سود در مضاربه ى فاسده 


بحث در مسأله ى سى و سوم از مسائل مربوط به مضاربه است. بحث در اين مسأله در مورد مضاربه ى فاسد است. در اين 


مسأله در سه مطلب بحث شده است: 

اككر سود و ربحى حاصل شود مال كيست؟ 

آيا عامل حق اجره المثل دارد؟ 

اكر تلف و خسارتى حاصل شود بر عهده ى كيست؟ 


ص: لين 


تمامى سه صورت فوق جهار حال دارد: 
يا هر دو عالم به فساد هستندء 

يا هر دو جاهل هستند» 

مالكك عالم و عامل جاهل است 


عكس صورت قبلى. 


مسأله 7" لو كانت المضاربه فاسده كان الربح بتمامه للمالكك (اكر مضاربه فاسد باشد تمامى سود به مالكك مى رسد.) إن لم 
يكن إذنه فى التجاره متقيدا بالمضاربه» (مراد مضاربه ى صحيحه است. اين در جايى است كه مالكك مى خواست عامل تجارت 
كند جه در قالب مضاربه و جه غير آن يعنى حتى اكر مضاربه فاسد هم باشد او به عامل اذن براى تجارت داده بود) و إلا (اكر 
او فقط سودى را مى خواست كه در قالب مضاربه ى صحيح باشد) تتوقف على إجازته؛ (زيرا مضاربه در اين صورت فضولى 
بوده است و احتياج به اذن مالكك دارد تا تصحيح شود. به بيان ديكر مالكك اذن در مضاربه ى صحيح داده بود نه فاسد و حال 
كه مضاربه فاسد است اكر مالكك آن را اجازه دهد حكم آن اين است كه:) و بعد الإجازه يكون الربح له (اجازه مى دهد و 
سود مال او مى شود.) سواء كانا جاهلين بالفساد أو عالمين أو مختلفين» (يكى عالم و ديكى جاهل باشد.) )١(‏ 


مخفى نماند كه ما در بحث شرايط مضاربه در مسأله ى اولى دوازده شرط بيان كرديم كه هر كدام از بين برود» مضاربه فاسد 
مى شود. از جمله آن شروط عبارت است از: بعضى مضاربه با مقيد به درهم و دينار كرده بودند يعنى با اسكناس و سرمايه 
هاى ديكر نمى توان مضاربه كرد. (البته ما اين شرط را قبول نداشتيم). همجنين كفته شده است كه مضاربه بايد با عين باشد نه 
دين. همجنين مقدار مال بايد معلوم باشد و الا مضاربه فاسد مى باشد. 


ص: ا.ءع 
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اقوال علماء: شهرت در اين است كه سود در مضاربه ى فاسده مال مالكك است. 


صاحب مفتاح الكرامه در كلام جامعى مى فرمايد: و إذا فسد القراض بفوات شرط نفذت التصرّفات (البته اين در صورتى است 
كه هر دو عالم به فساد باشند و راضى به ادامه بوده باشند) و كان الربح بأجمعه للمالك. و عليه للعامل اجره المثل كما صرّح 
بذلكك كله فى المبسوط و التذكره فى موضعين منهما و الوسيله و التحرير و الكتاب (همان قواعد علامه است كه مفتاح الكرامه 
آن را شرح مى كند) فيما يأتى و جامع المقاصد و مجمع البرهان... و ربما قبل انه ينبغى اشتراطه عدم علمه بالفساد و عدم علمه 
بعدم الاجره و الحصه و الا فلا اجره له. ل( 


البته همان كونه كه امام قدس سره فرموده است نبايد اذن مالكك مقيد به مضاربه ى صحيحه باشد. در نتيجه اكر جنين اذنى 
باشد عامل هم سود كرده باشد بايد تمام آن را به مالكك بدهد و خودش فقط حق اجره المثل دارد. 
اما سود همه مال مالكك است زيرا ربح تابع مال است و مضاربه كه باطل است يعنى قرادادى كه بين عامل و مالكك بوده است 


بى فايده است و بايد سود و سرمايه را به مالكك بدهد و خودش فقط حق اجره المثل دارد. 


اما اينكه نبايد مقيد به مضاربه ى صحيحه باشد اين است كه اكر مالكك شرط كرده باشد كه مضاربه بايد صحيح باشد مى 
تواند مضاربه ى فاسده را قبول نكند و يا اكر مضاربه فاسد است از باب فضولى منوط به اذن مالكك مى باشد. بنا بر اين اكر 
مالكك مضاربه را مقيد به صحيح نكرده باشد و يا اكر مضاربه فاسد باشد ولى بعدا اجازه دهد سود كلا مال مالكك مى شود و 


از آن طرف جون عمل حر بدون اجرت نيست بايد اجره المثل را به عامل بدهد. 


ص: 507 


.584 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه 
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موضوع: مضاربه ى فاسده 

بحث در مسأله ى سى و سوم از مسائل مربوط به مضاربه است كه در آن از مضاربه ى فاسده سخن به ميان آمده است: 


مسأله 7” لو كانت المضاربه فاسده كان الربح بتمامه للمالكك إن لم يكن إذنه فى التجاره متقيدا بالمضاربه؛ و إلا تتوقف على 
إجازته» و بعد الإجازه يكون الربح له سواء كانا جاهلين بالفساد أو عالمين أو مختلفين» و للعامل أجره مثل عمله لو كان جاهلا 
بالفساد سواء كان المالكك عالما به أو جاهلا بل لو كان عالما بالفساد فاستحقاقه لأجره المثل أيضا لا يخلو من وجه إذا حصل 
ربح بمقدار كان سهمه على فرض الصحه مساويا لأجره المثل أو أزيدء و أما مع عدم الربح أو نقصان سهمه عنها فمع علمه 
بالفساد لا يبعد عدم استحقاقه على الأول» و عدم استحقاق الزياده عن مقدار سهمه على الثانى» و مع جهله به فالأحوط التصالح. 
بل لا يتركك الاحتياط به مطلقاء و على كل حال لا يضمن العامل التلف و النقص الواردين على المال» نعم يضمن على الأقوى ما 
أنفقه فى السفر على نفسه و إن كان جاهلا بالفساد (1) ]١[.‏ 


كفتيم اكر مضاربه فاسد باشد در سه جيز بايد بحث كرد: 

١.كر‏ منافع و سودى حاضل شود مال كيست؟ 

".ايا به عامل اجره المثل داده مى شود يا نه؟ 

“.اكر بدون قصور و تقصير تلفى واقع شود آيا عامل ضامن آن است يا نه؟ 
در كدام از سه صورت فوق جهار حالت وجود دارد: 

يا هم مالك و هم عامل» عالم به فساد هستند. 

صس: 57 

-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2‏ ص217. 

'هر دو جاهل به فساد هستند. 

'مالكك عالم است و عامل جاهل 


'عكس صورت قبلى 


ابتدا در مورد ربح بحث كرديم و كفتيم وقتى مضاربه فاسد باشد سود به مالكك مى رسد زيرا قرارداد مضاربه باطال شده است 
و در نتيجه عامل سهمى از سود نمى برد واز آن طرفء سود تابع ملكك مى باشد. مثلا ‏ ثمره ى درخت مال صاحب درخت 


اسيت» 

تنها نكته اى كه باقى ماند اين است كه امام قدس سره در مورد سود كه بايد به مالكك برسد فرمود: سواء كانا جاهلين بالفساد 
أو عالمين أو مختلفين 

حق با امام قدس سره است زيرا همان كونه كه كفتيم» سود تابع مال است. 


اما در مورد سؤال دوم كه در مورد اجره المثل عامل است علم و جهل با هم متفاوت مى شود. اكر عامل» جاهل به فساد باشد 
به او بايد اجره المثل را داد زيرا او جاهل به فساد است و به اذن مالك كار كرده است. مالكك نيز جه عالم باشد و يا جاهل در 


هر دو حالت بايد به عامل اجره المثل را بدهد جه مضاربه سود كند يا نكند و يا سود كمتر از اجره المثل باشد يا بيشتر. 


شيخ در خلاف مى فرمايد: إذا كان القراض فاسداء استحق العامل أجره المثل على ما يعمله» سواء كان فى المال ربح أو لم 
يكن. وبه قال الشافعى. وقال مالكك: إن كان فى المال ربح فله أجره مثله» وإن لم يكن ربح فلا شئ له. دليلنا: أنه عمل بإذن 
صاحب المالء فإذا لم يصح له ما قارضه عليه كان له أجره المثل» لأنه دخل على أن يكون له المسمى فى مقابله عمله (زيرا 
عامل به مضاربه اقدام كرده است به اين نيت كه به او اجره المسمى داده شود). )١(‏ 


ص: ع.ع 


. مسأله‎ 9٠0 الخلاف» شيخ طوسى. ج 2 ص‎ -١ 


اما در موردى كه عاملء عالم به فساد مضاربه است. (جه مالك عالم به فساد باشد يا نه). عامل حق اجره المثل ندارد زيرا به او 


كفته مى شود كه مضاربه وقتى باطل بوده است جرا آن را ادامه داده است. امام قدس سره نيز قائل است كه او اجرتى ندارد. 


حال اكّر سودى حاصل نشده باشد يا سود اقل از اجره المثل باشد عامل حق اجره المثل ندارد. اما اكر سودى حاصل نشده 


باشد عدم دادن سود به عامل براى اين است كه او اقدام كرده است و حال آنكه از فساد مضاربه خبر داشته است. اما اكر سود 


كمتر از اجره المثل باشد باز اجره المثل كامل را نمى برد. 


نقول: ما قائل به تفصيل شده ايم و آن اينكه عامل كه مى داند مضاربه فاسد است آيا بانيا على الصحه مضاربه را انجام داده 
است يا نه. بسيار بيش مى آيد كه معامله اى باطل است ولى طرفين معامله بناء بر صحت مى كذارند و به حكم شارع اعتنايى 
ندارند مثلا معامله ى ربوى مى كنند. در اينجا اككر سود وجود نداشته باشد جيزى را به او نمى دهند واكر سود كمتر از اجره 


المثل باشد همان كمتر را به او مى دهند. در اينجا قاعده ى اقدامى كه امام قدس سره به آن اشاره كرده است صحيح مى باشد. 


اما اكر بانيا على الصحه كار نكند يعنى جون مالكك به او كفته معامله كند او نيز امتثال كرده و وارد معامله شده است در اينجا 


او مستحق اجره المثل است جه سودى حاصل شود يا نشود و يا سود كمتر از اجره المثل باشد يا نباشد. 


ص: ممء 


بقى هنا امر: صاحب عروه در مسأله ى 58 مى فرمايد: و ربما يُحتمل فى صوره علمهما (بالفساد) انه يستحق حصته من الربح من 
باب الجعاله (مضاربه تبديل به جعاله مى شود) 


صاحب عروه سيس اشكال مى كند كه آنها قصد جعاله نكرده اند و جون عقود تابعه للقصود است نبايد مضاربه ى فاسده 
تبديل به جعاله شود. 


جعاله كتاب المضاربه 
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موضوع: جعاله 

بحث در مسأله ى سى و سوم از مسائل مربوط به مضاربه است كه مربوط به جايى است كه مضاربه فاسد باشد. 


بعضى مانند مرحوم صاحب عروه قائل هستند كه شرايط جعاله آسان تراز مضاربه است بدين معنا كه ممكن است جيزى از 
منظر مضاربه فاسد باشد ولى از لحاظ جعاله صحيح باشد. بنا بر اين بحث در اين است كه آيا مى توان مضاربه ى فاسده را 


تبديل به جعاله كرد و آن را تصحيح نمود و در نتيجه سود را طبق قرارداد تقسيم كرد؟ 


صاحب عروه اين نكته را در مسأله ى جهل و هشتم ذكر كرده و بعد اشكال مى كند كه طرفين» قصد جعاله نداشتند بلكه 


مضاربه را قصد كرده بودند بنا بر اين نمى توان مضاربه ى فاسده را به جعاله ى صحيحه تبديل نمود. 


نقول: از آنجا كه جعاله امروز مورد استفاده ى بسيار قرار مى كيرد و براى فهم مسأله ى فوق مناسب است كه توضيحاتى در 


مورد آن ارائه كنيم. 
ص: 509 


نكته ى اول: تعريف جعاله 


جعاله تعريف معروفى دارد كه عبارت است از: انها التزام بعوض على عمل محلل مقصود (يعنى مفيد) بصيغه داله عليه (كه بر 
الإرام لالت كلد 


كفته شده است كه جعاله را مى توان با فتح جيم» كسر و ضمه خواند و حتى كفته شده است كه با كسر جيم بيشتر استعمال 


شده است تا با ضم آن. به هر حال امروزه آنجه مشهور است با ضم جيم مى باشد. 


بكم شال قومى بزا اجعالهوجوك ةاوه كد كواسلدق رمات قله كد عع كننن كه اممفودى هيدا كنز 
بياورد فلان مبلغ را به او مى دهم. جعاله كاه مانند مثال مزبور به شكل عام است و كاه خاص است يعنى فرد به زيد مى كويد: 
ان رددت علي ضالتى فلكك كذا. 


در زمان ما مثلا مى كويند: اككر كسانى بتوانند دواى آن بيمارى صعب العلاج را بيابند فلان مبلغ به آنها جايزه داده مى شود. يا 
5 لين مى كويند: اككر امت حزب الله بتوانند افرادى كه مواد مخدر دارند را معرفى كنند فلان جايزه به آنها داده مى شود و 
يا بكويند: هر كس فلان قاتل فرارى را يبدا كند فلان مبلغ به او داده مى شود. 


حتى يدر مى تواند به فرزند بككويد كه اككر در امتحانات موفق شوى فلان جايزه را به تو مى دهم. يا مثلا مى كويند: كسانى كه 
حافظ كل قرآن يا ده جزء آن باشند فلا-ن جايزه به آنها داده مى شود. حتى جايزه هايى كه ما به نفرات برتر در مورد رساله 


هاى علمى يرداخت مى كرديم از باب جعاله بوده است. 


ص: 5017 


كاه بعضى از شركت ها براى فروش اجناس مى كويند: كسانى كه فلان مقدار از ما جنس بخرند نامشان را ثبت كرده در قرعه 


كشى به تعدادى از آنها جايزه مى دهيم. البته در اين كارى كه اين شركت ها انجام مى دهند دو مشكل وجود دارد: 
مشكل اول اين است كه آيا قرعه كشى به جعاله صدمه مى زند يا نه. 
دوم اينكه مشخص نيست كه جه كسى برنده مى شود. 


اللْهم الا ان يقال» عوضى كه داده مى شود همان حق شركت در قرعه كشى است كه احتمال برنده شدن در آن وجود دارد. 
اين شركت دادن در قرعه كشى خودش يكك نوع امتياز است و شايد فرد بتواند فيش خود را كه حق شركت او در قرعه كشى 
اسث به ذيكرى بفروشد. مخصوصا كسى كه آن جايزه را مى دهد آن را از مال خودش مى دهد ثه از مال.خريداران ثا مشكل 
بخت آزمايى بيش آيد ويا كفته شود كه اين كار مصداق انصاب و ازلام است. در مزايده نيز از شركت كنند كان يولى كرفته 
مى شود و در عوضء فرد را در قرعه كشى داخل مى كنند. اين علامت آن است حق شركت در قرعه كشى خود نوعى امتياز 
نكته ى دوم: جعاله به اجماع مسلمين اعم از شيعه و سنى صحيح است. 


بهترين دليل بر جعاله سيره ى عقلاء است كه شارع نيز آن را امضا كرده است. حتى قبل از اسلام هم بوده است و اسلام نه تنها 
آن رارد نكرده است بلكه امضاء هم كرده است. 


ص: 50/8 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج م3 ص /اا. 


علاوه بر آن روايات زيادى بر صحت آن وجود دارد و صاحب وسائل الشيعه آن را در ابواب جعاله ذكر كرده اسةهة 
به بعضى از عمومات مانند (المؤمنون عند شروطهم) نيز مى توان استدلال كرد. مراد از شروط همان التزام است. 


البته بعضى در صحت جعاله به (اوفوا بالعقود) و يا (تجاره عن تراض) تمسكك كرده اند ولى اين منوط به آن است كه جعاله 


عقد باشد نه ايقاع. 


بعضى نيز به آيه اى از سوره ى يوسف استدلال كرده اند: (قالُوا تَفْقِدُ صُواع الْمَلِك وَ لِمَنْ جاء به جمْل بعير وَ أنَا بهِ زيم )١(‏ 


كفتند: «جام مخصوص يادشاه را! و هركس آن را بياورد» يكك بار شتر غلّه به او داده مى شود؛ و من ضامن اين ياداش هستم.) 
ولى دو اشكال در اين استدلال وجود دارد: 


اول اينكه آيا احكام شرعيه ى سابقه را مى توان استصحاب كرد يا نه. (اشيخ در رسائل و ديكران استصحاب شرايع سابقه را 
مطرح كرده اند و صحت اين استصحاب بين علماء محل كلام است.) 


دوم اينكه جعاله ى مزبور صورى بود و واقعيت نداشت. يعنى يوسف عليه السلام براى هدف معقولى دستور داده بود كه آن 
بيمانه ى مخصوص را در مال بنيامين بككذارند تا اين بهانه اى شود كه او را نزد خود نكنه دارد. آيا جعاله ى صورى مى تواند 
موجب شود كه بككوييم: جعاله ى حقيقى هم صحيح است؟ اين نكته محل بحث است. به هر حال حتى اكر استدلال به آيه 
صحيح نباشد ادله ى ديكرى كه ذكر كرديم براى مشروعيت آن كافى است. 


نكته ى سوم: هل الجعاله من العقود او من الايقاعات؟ 


ص: اين 


-١‏ يوس ف/سوره١١2‏ آبهالا. 


مشهور و معروف بين اصحاب ما اين است كه جعاله ايقاع است زيرا كسى در مقابل جعاله از (قبلت) استفاده نمى كند. 


باااين حال مى توانيم بككوييم كه از لحاظ حدوث ايقاع است ولى از لحاظ بقاء عقد مى باشد به اين بيان كه وقتى عامل وارد 
كار مى شود و كار را شروع مى كند اين در حكم همان قبول است. مخصوصا وقتى كه او كار را تمام مى كند و مى خواهد 
تحويل دهد در واقع از لحاظ عمل (قبلت) را كفته است. بنا بر اين مى توان كفت كه جعاله جزء عقود است با اين فرد كه يكك 
طرف آن انشاء لفظى است و طرف ديكر آن انشاء عملى مى باشد. بنا براين اكر عملى نكردند و به جايى نرسيدند جعاله 
ايقاعى بيش نبوده است و اكر عملى كردند و به نتيجه رسيدند مى تواند اين كار قبول عملى باشد و جعاله در اين حالت عقد 


شود. 
همجنين مى توان كفت كه جعاله از طرف جاعل عقد به صيغه است ولى از نظر عامل به شكل معاطات مى باشد. 
نكته ى جهارم: آيا جعاله عقد يا ايقاع جايز است يا لازم؟ 


اتفاق است كه جعاله عقدى جايزه مى باشد و جاعل در هر زمان مى تواند آن را فسخ كند. مثلا شايد كمشده اش را خودش 


بيدا كند ويا بكويد كه منصرف شده ام. عامل هم مى تواند بعد از مدتى كه كارى انجام داده است آن را رها كند. 


متحمل شود جاعل بعد از فسخ بايد آن هزينه ها را متقبل شود. مثلا براى كشف دارو ممكن است عامل تيمى تشكيل دهد و 


ص: ٠ع‏ 


نكته ى ينجم: عمل بايد از محللات باشد و نه از محرمات و يا واجبات 


اكر از محرمنات ياشد مشمول اكل مال به ياظل است و ختداوقد مى كرمايد: زما ها الذي آمَيّْو| لا تأ كلوا أثوالكم يَتكم 
بالباطل) )١(‏ و نيز مى فرمايد: (وَ لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعْدُوانِ) (5) 


مثلا اكر جاعل بككويد كه اككر فلان كس را بكشيد و نزد من آوريد فلان مبلغ را به شما مى دهم. 


همجنين اجرت بر واجبات حرام است و تفصيل آن را در باب خود مطرح كرده ايم. جعاله بايد امر جايزى باشد كه سودى از 
آن عائد فرد» جامعه مى شود. حتى مى توان كفت: كسى كه خانه ى همسايه ى فقير من را تعمير كند فلان مبلغ را به او مى 
دهم. بنا بر اين جعاله در مكروهات» مستحبات و مباحات جارى مى شود. 


بنا براين اكر يدرى به يسرش بككويد كه اككر نمازش را بخواند فلان مبلغ به او مى دهد يسر نمى تواند اين مبلغ را حق خودش 


نذائك بلكه اكر جيرق دافه فى شود اق باب تشويق مى باشد: 
نكته ى ششم: لا يعتبر فى الجعاله ان تكون منفعه عائده الى الجاعل 


ادله ى جعاله عام است وهر منفعتى اعم از شخصىء اجتماعى» مادى و معنوى را شامل مى شود بنا بر اين مى توان كفت كه 
هر كس قرآنى را حفظ كند ويا خانه ى همسايه ى فقير را تعمير كند فلان جايزه به او تعلق مى كيرد. بله در اين موارد ممكن 


جعاله دراين موارد صحيح است. 
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جعاله كتاب المضاربه 
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موضوع: جعاله 
بحث در مسأله ى سى و سوم مضاربه است و به مناسبت» بحث جعاله را مطرح كرده ايم. 


جايز مى دانند در نتيجه عامل و جاعل هر زمان كه خواستند مى توانند از جعاله دست بكشند و آن را فسخ نمايند. 


به نظر ما حق اين است كه اككر در جعاله زمانى مشخص شده باشد و عامل شروع كند و مقدارى از مقدمات را به جا آورد به 
منزله ى قبول تلقى مى شود و به مقتضاى (المؤمنون عند شروطهم) بايد به آن عمل كرد. بنا براين اكر جاعل بككُويد كه هر 
كس در عرض يكك ماه كمشده ى من را بيدا كند فلان جايزه را به او مى دهم و عامل نيز دست به كار شود نمى توان كفت 
كه در اثناء كارء جاعل مى تواند آن را فسخ نمايد. در اينجا كفته نمى توان كفت كه عامل اقدام كرده است در نتيجه اكر 


ضررى متوجه ى او شود به سبب قاعده ى اقدام جيزى به او نمى دهند. 


يا مثلا جاعل بكويد كه هر كس كه در عرض شش ماه ده جزء قرآن را حفظ كند فلان مبلغ جايزه به او مى دهندء حال ينج 
ماه كذشته است و افرادى نه جزء را حفظ كرده اند. در اينجا جاعل نمى توان آن را فسخ كند. در اين كونه موارد ايجاب 


لفظى و قبول عملى وجود دارد و عقد مزبور لازم مى باشد. 
ص: 5١١‏ 


اما اكر زمان تعيين نكرده باشد ولى متعارفى در آن مورد وجود داشته باشد و عامل همان متعارف را انجام داده باشد باز معامله 
لازم مى باشد. مثلا جاعل بككويد هر كس ده جزء قرآن حفظ كند فلان مبلغ را به او مى دهد و افرادى نيز به شكل متعارف در 
عرض شش ماه آن را حفظ كرده باشند. 


ما در مضاربه نيز همين را كفتيم و آن اينكه اكر در مضاربه زمانى مشخص شود و يا در عرف متعارفى وجود داشته باشد و بر 
اساس آن عمل شود مضاربه لازمه خواهد بود و الا جايزه مى باشد. 


امروزه بانكك ها با مردم جعاله مى كنند و معنى ندارد كه بانكك در اثناء كار آن را فسخ كند. 


البته مخفى نيست كه عامل هر وقت خواست مى تواند آن رارها كند ولى جاعل همان كونه كه كفتيم در بعضى از موارد 


نمى تواند. 


نكته ى هفتم: زمان در جعاله 


اين سؤال مطرح مى شود كه آيا جعاله زمان دارد يا ندارد؟ از آنجه كفتيم مشخص مى شود كه مى توان در جعاله زمان 


مشخص كرد و اككر كسى در خارج از آن زمان عمل كند فايده ندارد. 


دوم اينكه در جعاله» زمانى لحاظ نشدهاست ولى در عرفء متعارفى براى آن وجود دارد در آنجا در خلالل آن متعارف 


احكام جعاله بار مى شود. 


سوم اينكه نه زمانى در آن لحاظ شده است و نه متعارفى در آن وجود دارد مثلا جاعل كفته است كه اكر كسى كمشدهى 


من را به من بركرداند به او فلان مبلغ را مى دهم. اين قسم مى تواند عقد لازم نباشد (البته اكر انصراف به جيزى نداشته باشد.) 


ص: "لع 


نكته ى هشتم: شرايط جعاله آسان تراز مضاربه است به اين معنا كه يكك سرى امور در مضاربه شرط است ولى در جعاله شرط 
نمى باشد. مثلا در مضاربه بايد عمل مشخص باشد يعنى آيا در زراعت است يا تجارت و يا دامدارى و اكر تجارت باشد در 
داخل شهر است يا خارج از آن. ولى در جعاله مى تواند عمل معلوم نباشد. مثلا در مورد يافتن كمشده. مشخص نيست كه 


بايد در داخل شهر بككردد يا خارج و يا جقدر بايد جستجو كند. بنا بر اين عمل در جعاله مى تواند مبهم باشد. 


جنين بعضى كفته اند كه در جعاله. مال البجعل مى تواند مبهم باشد. مثلا در روزنامه ها مى نويسند كه اكر كسى كمشده 


ى ما را بيابدء به او مد كانى داده مى شود. اين در حالى است كه در مضاربه بايد سهم هر كس مشخص باشد. 


حال به بحث خود در مسأله ى سى و سوم برمى كرديم و آن اينكه اككر مضاربه به سبب نبودن يكك سرى شرايط» فاسد باشد 
ولى به ككونه اى باشد كه شرايط جعاله در آن محقق است در اينجا صاحب عروه فرموده است كه آيا مى توان كفت كه 
مضاربه تبديل به جعاله مى شود يا نه. صاحب عروه قائل است كه مضاربه ى فاسده تبديل به جعاله ى صحيحه نمى شود زيرا 


آنها جعاله را قصد نكرده اند و عقود تابع قصود مى باشند. عده اى محشين نيز با او موافقت كرده اند. 


نقول: بايد ديد عبارت مالكك جه بوده است يعنى كفته است: ضاربتكك على هذا كه در اين صورت نمى تواند جعاله باشك. 


ص: علاع 


اما اككر نه لفظ جعاله را به كار برده باشد نه مضاربه را مثلا ككفته است كه با اين سرمايه تجارت كن و نصف درآمد آن مال تو 
باشد (حتى شايد مالك اسم مضاربه و جعاله را بلد نبوده باشد.) در اين صورت ممكن است قائل شد كه وقتى شرايط مضاربه 


در آن نيست ولى شرايط جعاله در آن وجود دارد معامله ى مزبور از باب جعاله مى شود. 


تا إينجا بخش دوم از كلام امام قدس سره تمام شده است و بخش سوم آن كه در مورد ضمان است باقى مانده است. قبل از 
شروع اين بخش. عبارت امام قدس سره را در فرع اول و دوم مى خوانيم و بعد به سراغ فرع سوم مى رويم. البته مناسب بود كه 
امام قدس سره اين مسأله را به سه مسأله تبديل مى كرد. 


مسأله *” (فرع اول:) لو كانت المضاربه فاسده كان الربح بتمامه للمالكك إن لم يكن إذنه فى التجاره متقيدا بالمضاربه (اكر 
اذنى كه مالكك در مورد تجارت داده مقيد به مضاربه نبوده باشد يعنى نككّفته باشد كه حتما بايد در قالب مضاربه تجارت 
كنى.)» و إلا تتوقف على إجازته؛ (و اكر مقيد به مضاربه باشد معامله ى مزبور فضولى شده مقيد به اذن مالكك مى شود) و بعد 
الإجازه يكون الربح له (و بعد از اجازه ى سود مال مالكك مى شود) سواء كانا جاهلين بالفساد أو عالمين أو مختلفين» (زيرا 
معامله ى فضولى با اجازه صحيح مى شود و سود فقط به مالكك مى رسد. علم و جهل در مسأله ى سود هيج تاثيرى ندارد و 
فقط در فرع دوم كه بحث اجره المثل است تأثير دارد.) 


ص: خض 


(فرع دوم در مورد اجره المثل است و آن اينكه كاه معامله سود نكرده است و كاه سود كرده است ولى به اندازه ى اجره المثل 
نيست و كاه عامل جاهل است و كاه عالم:) و للعامل أجره مثل عمله لو كان جاهلا بالفساد (اكر عامل» جاهل به فساد بود 
مستحق اجره المثل اسث.) سواء كان المالكك عالما به أو جاهلا بل لو كان عالما بالفساد فاستحقاقه لأجره المثل أيضا لا يخلو 
من وجه إذا حصل ربح بمقدار كان سهمه على فرض الصحه مساويا لأجره المثل أو أزيد» (حتى اكر عاملء عالم باشد و سودى 
حاصل شده باشد و سود به اندازه ى اجره المثل يا بيشتر از آن باشد بعيد نيست بككُوييم كه او مستحق اجره المثل باشد. زيرا او 
بانيا على الصحه وارد عمل شده است هرجند مضاربه فاسد بوده است. بنا بر اين عمل او محترم مى باشد و مستحق اجره المثل 
مى شود. البته واضح است كه سود به مالكك مى رسد زيرا سود تابع ملكك است و مضاربه نيز باطل بوده است. البته اككر فرد بانيا 
على الصحه وارد نشده است مثلا فردى باشد كه به دستورات شرع يايبند است در اينجا اجره المثلى به او داده نمى شود.) و أما 
مع عدم الربح أو نقصان سهمه عنها (اكر مضاربه سودى نداشت يا سود داشت ولى كمتر از اجره المثل باشد.) فمع علمه 
بالفساد لا يبعد عدم استحقاقه على الأول» (على بنا بر فرض اول كه مضاربه هيج سود نداشته است.) و عدم استحقاق الزياده عن 
مقدار سهمه على الثانى» (بنا بر فرض دوم يعنى جايى كه سود كمتر از اجره المثل استء عامل استحقاق مازاد از سهمش بر 
سود ندارد زيرا او عالما وعامدا به ضرر خود اقدام كرده است.) و مع جهله به فالأحوط التصالح, (و با فرض جهل عامل به 
فساد مضاربه احتياط اين است كه با هم مصالحه كنند.) بل لا يتركك الاحتياط به مطلقاء (بلكه مناسب است كه احتياط به 
تصالح مطلقا تركك نشود يعنى جه عامل عالم باشد و يا جاهل كه در اجره المثل مصالحه كنند. البته سود در هر حال به مالكك 
مى رسد.) (فرع سوم:) و على كل حال لا يضمن العامل التلف و النقص الواردين على المال؛ نعم يضمن على الأقوى ما أنفقه 
فى السفر على نفسه و إن كان جاهله بالفساد )١2‏ . 


ص: ماع 


.25١7١ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


هزينه ها عامل در مضاربه ى فاسده كتاب المضاربه 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: هزينه ها عامل در مضاربه ى فاسده 


بحث مادر بخش سوم از مسأله ى سى و سوم مى باشد. بخش اول در مورد سود در مضاربه ى فاسده بود و بخش دوم در 


مورد اجره المثل عامل در مضاربه ى فاسده بود و بخش سوم در مورد ضمان در مضاربه ى فاسده است. 
امام قدس سره در بخش سوم مى فرمايد: 


و على كل حال لا يضمن العامل التلف و النقص الواردين على المالء نعم يضمن على الأقوى ما أنفقه فى السفر (زيرا در حضر 
خودش بايد هزينه ها را متقبل شود.) على نفسه و إن كان جاهلا بالفساد )١(‏ . 


يعنى اكر مضاربه فاسد باشد و تلفى و نقصى در اموال رخ دهد عامل ضامن نمى باشد و ظاهر كلام امام قدس سره اطلاق 


افتاده باشد. 


اما عامل نسبت به هزينه هايى كه در مضاربه ى فاسده كرده است على الاقوى ضامن است و بايد آن هزينه ها را به مالكك بر 
كرداند. جه عالم به فساد باشد و يا جاهل. 


اما در مورد تلف و نقص قاعده ى ما لا يُضمن جارى مى شود كه مى كويد: (ما لا يُضمن بصحيحه لا يُضمن بفاسده). يعنى 
اكر مضاربه صحيح بود عامل ضامن تلف و اتلاف غير عمدى نبود بنا بر اين» حال كه مضاربه فاسد است او همجنان ضامن 


تمن راش 


ص: /ااع 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص218. 


قاعده ى ما يُضمن دليل ها متعددى دارد: يكك دليل آن (على اليد) مى باشد. دليل هاى ديكر آن لا ضرر و قاعده ى اقدام 

است و دليل هايى ديككرى نيز وجود دارد كه ما در قواعد فقهيه ذكر كرده ايم. 

اما ما لا يضمن كه قاعده است دليل كافي ندارد. يكك دليل آن را اجماع دانسته اند. البته وضعيت اجماء در اين مساءئ 
يصمن عل أجافي بدارد د 2 را اجمام ته وصبعد اج دراين 


بعضى نيز به قاعده ى اولويت استدلال كرده اند و آن اينكه اكر صحيح بود ضمانى در كار نبود بنا بر اين حال كه فاسد است 


به طريق اولى تبامد ضماتى وجود داشعة باشد. مثلا كسى به ديكرى مالى را هبه كرذه اسث كه خوق مجانى است و جيزى را 


دز هقابل آن تمن دهنذ'ننا بر ابن مصداق لا تضمن تصحيحه مى ناشد: از ابخ. زو اكرتفاسد باكتد به طريق اولى ضما هر آن 


نسست. 


جون مالكك آن را هبه كرده است و مجانى است در نتيجه ضمانى در كار نيست اما اكر فاسده باشد يعنى مالكك در واقع هبه 


نكرده است و فردى كه به او هبه شده است بايد مال را بر كرداند. 


سومين دليل قاعده ى استيمان است. يعنى مالك در مضاربه ى صحيح. مالكك عامل را امين مى داند و مال خود را به دست او 
مى دهد وامين ضامن نمى باشد. در مضاربه ى فاسله نيز همين قاعده جارى است بنا بر اين عامل به سبب أمين بودن» در 


تكفا ريه فى فالسسلاه لل امام كم اسك 


ص: لضن 


بااين حال مى كوييم: اكر مالكك جاهل به فساد باشد ولى عامل عالم به فساد باشددشايد بتوان كفت كه اكر مالكك مى 


دانست مضاربه فاسد است يول خود را به دست او نمى داد. 


نتيجه اينكه اكر مالكك جاهل باشد و عامل عالم؛ اين يكك مورد از عدم ضمان استثناء مى شود زيرا عامل در اين صورت امين 
نيست و در واقع در حكم غاصب است. بنا بر اين ما اطلاق كلام امام قدس سره را قبول نداريم و در مورد فوق قائل به ضمان 


اما در مورد هزينه ها مى كُوييم: صاحب عروه و امام قدس سره قائل به ضمان هستند. 


در اين جا اين سؤال مطرح مى شود كه قاعده ى ما لا يُضمن كه اصل تلف را شامل مى شود جرا هزينه ها را شامل نشود؟ 
يعنى اكر مضاربه صحيح بود اين هزينه ها در سفر بر دوش مالكك بود الآن كه فاسد شده است نيز بايد اين هزينه ها بر دوش 
مالكك باشد. 


شايد علت آن اين باشد كه هزينه ها از دايره ى عقد خارج است. زيرا قاعده ى ما يُضمن روى عقد و مال و ربح و عمل عامل 
دور مى زند وهزينه ها از محدوده ى اين قاعده خارج مى باشد. بنا بر اين قاعده ى على اليد ما اخذت حتى تؤدى جارى مى 


شود يعنى بايد عامل اين هزينه ها را ادا كند و بر كرداند. 


باااين حال بسيارى از محشين و ما مخالفت كرده ايم و حكم به عدم ضمان كرده ايم زيرا اكر مالك او را امين دانسته است و 


مال را در اختيار او كذاشته است تا در سفر هزينه كند معنا ندارد كه در تلقف و نقص سرمايه قاعده ى ما لا يُضمن جارى شود 


ولى در اين نوع هزينه ها جارى نشود. 


ص: احضن 


به نظر ما همان استثنائى كه در شق اول مطرح كرديم در اينجا نيز جارى است يعنى اكر مالكك جاهل باشد و عامل عالم باشد و 
مالك به كمان اينكه صحيح است به عامل اجازه ى هزينه كردن داده است در اينجا عامل ضامن است (و حتى در مورد تلف 
و نقص سرمايه نيز در اين صورت ضامن مى باشد.) حتى قاعده ى استيمان نيز در اينجا جارى نيست كما اينكه در شق قبلى نيز 
جارى نبود زيرا مالكك اكر ميدانست كه مضاربه فاسد است عامل را امين قرار نمى داد. بله اكأر ثابت شود كه او امين بوده 


است ضامن نخواهد بود. 


مسئله ى سى و جهار در مورد مضاربه ى فضولى است. يعنى كسى مال مردم را بردارد و مضاربه كند. يعنى عامل خود را به 
جاى مالكك كذاشت است و سرمايه را به ديكرى داده است تا مضاربه كند كه بحث است كه كاه مالكك اجازه مى دهد ويا 


نمى دهد و بايد ديد اككر اجازه ندهد جه مى شود. 

اين مسأله حاوى سه حالت است: 

حالت اول اين است كه مالكك فضولى را اجازه مى دهد. 

دوم اين است كه آن را رد نكرد ولى كما كان هنوز هيج معامله اى صورت نكرفته است. 
سوم اينكه رد كرده است در حالى كه معاملاتى انجام شده است. 


مسأله 76 (اصل مسثئله) لو ضارب بمال الغير من دون وكاله و لا ولايه وقع فضولياء (اكر عامل از ناحيه ى مالكك وكالت داشت 
وياولى كودك بود مى توانست با مال او مضاربه كند.) (فرع اول:)فان أجازه المالكك وقع له (اكر مالكك اجازه دهد معامله 
براى او مى شود.) و كان الخسران عليه و الربح بينه و بين العامل (كه همان شخص ثالث است.) على ما شرطاه. (بنا بر اين بعد 


از اجازه سود طبق قرارداد تقسيم مى شود. و شخص وسط كه از باب فضولى مضاربه كرده است ديككر نقشى ندارد.) )١(‏ 


55١ ص:‎ 


.2١8ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى ششم عنوان كرده است. 
دليل مسأله: اين مسأله را بايد بر اساس قواعد حل كرد و الا روايت و اجماعى در اين مورد نيست. 


اقوال علماء: صاحب مفتاح الكرامه اين فرع را به صورت مشروح بحث كرده است )١(‏ همجنين است شهيد ثانى در مسالكك 
كه آن رابه شكل مفصل بحث كرده است. (7) از ديكر كسانى كه آن را بحث كرده اند مى توان به علامه در تذكره (*) و 


صاحب جواهر (5) اشاره نمود. 


از آنجا كه در علماء ادعاى اجما نكرده اند ما نيز اقوال ايشان را نمل : شم. آنها همه مسأله ١١‏ اؤ جّ, قم اعد 
بى عى بير افوال اد تمى كب راار طريى عو 
كرده اندك. 


اما اينكه عقد مزبور فضولى است يا نه بايد ديد كه آيا ادله ى فضولى مخصوص بيع و اجازه است يا اينكه مضاربه را شامل مى 
شود. ما در باب فضولى كفتيم كه ادله ى فضولى عام است و همه ى موارد را شامل مى شود و فقط در بعضى موارد مانند 
نكاح و طلادق و امثال آن استثناء خورده است. فضولى در همه ى باب ها جارى است جون دليل آن عام است. و در واقع 
اركان معامله كامل است و ايجاب و قبول و ساير اركان وجود دارد و فقط اجازه ى مالك حاصل نشده است كه آن هم 


حاصل كرديده است. 

مضاربه فضول كتاب المضار به 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 

57١ ص:‎ 

.687 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 

."/5 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


بوك تذكره الفقهاء, علامه ى حلى. ج207 ص قل مؤسسه ى آل البيت: 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص 597. 


رسول خدا (ص) در حديثى نه آفت براى نعمت هاى الهى بيان كرده است كه اكنون به بيان سه آفت اخير مى يردازيم: ... و 
آفه الحلم السّفه و آفه الجود السشّرف و آفه الدّين الهوى. )١(‏ 


بايد توجه داشت كه تمام نعمت ها و مواهب الهى داراى آفت هايى است كه انسان بايد مراقب آن آفت ها باشد. علمء ايمان» 
قدرث: كروت» زيباي: قهرماتى و همهى نعيث ها ذاراق آفت اسك: ينا بابق بابد همواره مراقب اين آفت ها بود.و تكذاشت 
كه نعمت تبديل به نقمت شود. اين آفت ممكن است در يكك لحظه رخ دهد. 


از رسول خدا (ص) روايت شده است كه مى فرمود: لَا تَكلَنِى إِلَى تَفْيِى طرق عَيْن أبّدا (5) 


يعنى خدايا يكك لحظه من را به خودم وا مككذار زيرا جه بسا در همان يكك لحظه آفتى بيايد و سرمايه هاى زندكى رااز من 
بربايد. ما در شرايط فعلى بايد بيشتر خود را به خدا بسياريم و دعاى مزبور از ييغمبر اكرم (ص) را هر روز بخوانيم و بايد از 


غذاوتن تواست كدو دناو احرت موا كال غود وا بكذانه. 


آفه الحلم السّدفه: يكى از معانى حلم» عقل و هوش است. و بلغ الحُلم يعنى به مرحله ى عقل رسيده است. البته يكى از لوازم 
عاقل بودن اين است كه انسان بردبار نيز باشد. كما اينكه قوم شعيب به او مى كفتند: (قالوا يا شّعَيِتٌ أ ص لاتكك تمرك أنْ 
تدك ما يعد آباونا أ أَنْ تَفْعَلَ فى أَمُوالِنا ما نَشوًا إنَك لَأَنْتَ ال لْحَلِيمٌ الرَشْيدٌ) () يعنى ما تو را انسانى فهميده و هشيار مى 


ص: خرهرا 
-١‏ نهج الفصاحهه ابوالقاسم ياينده» ص 108 ح١.‏ 


5 الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جا ص "” ط دار الكتب الاسلاميه. 
''- هود/سوره 2.١١‏ آبهلا/. 


آفت حلم سفه است يعنى انسان اعمال سفيهانه اى مانند شركت در مجلس كناه» دوستى با انسان هاى ناباب» جستجو در 


سايت ها و رسانه هاى آالوده انجام دهد. 


آفه الجود التدرف: جود كار خوبى است ولى بايد به اسراف منجر شود. در كوشه اى از دنيا عده اى از كرسنكى مى ميرند و 
در جا ديكزعدة اق مشغول اسراف فسعد. در بعقن از كشورها يعض "از كتجان يز ركك وق من بتك حتسشان ارؤان شده 


است مقدار زيادى از آن را به دريا مى ريزند تا عرضه و تقاضا به هم نخورد و قيمت ها يائين نيايد. 


فرق اسراف و تبذير در اين است كه تبذير به معناى ريخت و ياش است مثلاانسان براى ينج نفر مهمان به مقدار ده نفر 


تدارك مى بيند و بعد اضافه را به دور مى ريزد. 
اما اسراف آن است كه همه اش مصرف مى شود اما به جاى دو رقم غذا جندين نوع غذاى رنككين تداركك مى بينند. 


آفه الذّين الهوى: در طول تاريخ ديده ايم كه بعضى از اشخاص ساليان سال در مسير تقوا بودند ولى يكك لحظه هوا يرستى 
موجب سقوط آنها شد. 


ين © 2 


بَرَىَ تّفسى إِنَّ النْفْس لأْمّارَةٌ بِالشُّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى إِنْ رَبّى غَفورٌ رَحِيمم) 


2 
وا 


در داستان زليخا مى خوانيم كه عرضه داشت: ( 
الل 


در داستان معروفى آمده است كه فردى هميشه در صف اول جماعت حضور مى يافت. يكك بار دير رسيد و صف اول برايش 
جا نبود واو در نتيجه به صف آخر رفت. احساس كرد كه ناراحت شده است. بعد كه فكر كرد كفت سى سال صف اول بودم 
شايد به اين سبب بود كه مردم فكر كنند من همواره در صف اول حضور دارم و به همين دليل است كه حال كه در صف اول 
نبودم ناراحتى به سراغ من آمده است بنا بر اين هواى نفس بود كه من را به صف اول مى كشاند. اينجا بود كه تصميم كرفت 
سى سال نماز خود را قضاء كند. 


ص: ع 


-١‏ يوس ف/سوره١١2‏ آبه؟م. 


موضوع: مضاربه ى فضولى 
صاحب عروه در مسأله ى سى و جهار اين نكته را مطرح مى كند كه اكر كسى غاصبانه با مال ديكرى مضاربه كند» مضاربه ى 


او فضولى است. اين مسأله اعم است از اينكه كسى بدون اجازه ى مالكك مال او را بردارد و مضاربه كند و يا اينكه مال مالكك 


را بردارد و به فرد ثالثى دهد تا با آن مضاربه نمايد. 
امام قدس سره براى اين مسأله سه فرع تصوير كرده است: 


اكر مالك اجازه دهد همه ى معاملاات صحيح مى شود. همجنين سودى اكر حاصل شده باشد صحيح مى شود. شيخ در 
مكاسب روايات متعددى را ذكر مى كند كه دليل بر صحت فضولى است. 


بااين حال بايد توجه داشت كه فضولى مطابق قاعده است يعنى اكر روايتى نبود ما فضولى را در ابواب مختلف صحيح مى 
دانستيم زيرا اركان معامله از صيغه و معلوميت طرفين و مانند آن كامل است و فقط نياز به اجازه و رضايت مالك دارد و بعد 
از تحصيل رضايت ديكر معامله ى مزبور هيج نقصى ندارد. دليلى هم موجود نيست مبنى بر اينكه بايد هنكام معامله» رضايت 
مالك حاصل شده باشد بلكه اككر رضايت او بعدا ملحق شود كفايت مى كند. 


البته رواياتى كه شيخ انصارى اشاره مى كند بيشتر در مورد بيع است ولى همان كونه كه كفتيم فضولى در همه ى ابواب 
جارى است و اختصاص به بيع نداد و حتى اككر روايت هم نبود بر اساس قاعده مى بايست قائل به صحت عقد فضولى مى 


شديم. بله در مواردى كه دليل بر عدم صحت فضولى وجود دارد» فضولى در آن صحيح نمى باشد. (مانند نكاح و طلاق.) 


ص: عع 


حال اكر مالكك اجازه ندهد در اينجا دو مطلب ييش مى آيد: 
شخص عامل بايد مال را به مالكك تحويل دهد زيرا: على اليد ما اخذت حتى تؤدى. اين مطلب بحث خاصى ندارد. 


دوم اينكه اكر مال تلف شود و يا خسارت ببيند» مالكك بايد به جه كسى مراجعه كند؟ آيا بايد به غاصب مراجعه كند يا عامل 


دوم يا به هر دو؟ 


در باب بيع بحثى وجود دارد به نام تعاقب ايدى. يعنى فردى جيزى را غصب مى كند و به دومى مى فروشد و بعد دومى به 
سومى و هكذا و يدهاى متعدد بر يكك معامله ى غصبى جارى مى شود و بعد مال» تلف مى شود كه بحث است مالكك بايد به 
كدام يكك از آنها مراجعه كند. كفته شده است كه مالكك مى تواند به همه مراجعه كند. منتها ضمان در بعضى مستقر مى باشد 
واز بعضى عبور مى كند. يعنى كسى كه نمى دانسته است» هرجند ضامن است ولى به كسى كه مى دانسته مراجعه مى كند و 
سرآخر كسى كه عالم بوده است بايد خسارت را بيردازد. 


همجنين بايد مشخص كنيم كه جكونه جند نفر در مال واحد مى توانند ضامن باشند. 
مضاربه ى فضولى كتاب المضار به 
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موضوع: مضاربه ى فضولى 


بحث در مسأله ى سى و جهارم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه اكر كسى بدون اجازه ى صاحب مالء با مال او 
مضاربه كند مثلا مال او را غصب كن و با ديكرى قرارداذ ببندد كه با آن مضاربه كتد. اين خود صورى دارد 


صورت اول اين است كه مالكك بعد از باخبر شدن اجازه داد. اين مانند آن است كه از ابتدا مضاربه ى صحيح انجام شده باشد 
بنا بر اين سود تقسيم مى شود و اككر خسارتى به مال برسد در صورتى كه بدون افراط و تفريط باشد بر عهده ى مالكك خواهد 


بود. اين به سبب آن است كه بحث فضولى در مضاربه نيز جارى است و تمامى احكام مضاربه بر آن بار مى شود. 
ص: 516 

اما اكر مالكك آن را رد كند خود دو حالت دارد: 

حالت اول اين است كه ردء قبل از معامله باشد. امام قدس سره در اينجا دو حكم بيان مى كند: 

يكى اينكه مالك مال خود را مطالبه مى كند و عامل نيز بايد آن را بر كرداند. زيرا (على اليد ما اخذت حتى تؤدى) 


دوم اينكه اكر تلف يا خسارتى در مال حاصل شود اين بر عهده ى غاصب و عامل مى باشد. يعنى مالكك مى تواند به هر دو 


مراجعه كند. در اينجا بحث تعاقب ايدى مطرح مى شود زيرا يد اول غاصبانه بوده است و يد دوم نيز غاصبانه است و كاه 
ممكن است يد سوم و جهارمى نيز وجود داشته باشد. در تعاقب ايدى مى كويند كه مالك مى تواند به هر كدام خواست 
مراجعه كند و مال خود را مطالبه نمايد. در اين ميان كسى كه عالم است بايد خسارت را بيردازد و كسى كه جاهل است نه. 
يعنى اكر مالكك به عامل مراجعه كندء عامل اكر عالم باشد خسارت را مى يردازد و اكر جاهل باشد خسارت را مى دهد و بعد 
آن رااز غاصب كه عالم است مى كيرد. نتيجه اينكه ضمان بر كسى كه عالم است مستقر مى شود و اكر مالكك مال رااز 
جاهل بكيرد جون جاهل توسط عالم مغرور شده است بر اساس قاعده ى (المغرور يرجع الى من غرّه) به عالم مراجعه مى كند 


ومال راازاو مى كيرد زيرا او تصور مى كرد كه غاصب. مالكك اصلى است در نتيجه مغرور شده است. 
در مورد تعاقب ايدى سه نكته وجود دارد كه بايد تذكر داده شود: 


ص: ”ع 


نكته ى اول اين است كه سؤال مى شود كه عين واحده جككونه مى تواند دو يا جند ضامن داشته باشد. مخصوصا كه هر كدام 


ديكران ساقط مى شود. در واقع ضمان در اينجا مانند عام افرادى نيست يعنى لازم نيست كه هر كسى كه ضامن است عين 
سرمايه را مستقلا بر كرداند. 


نكته ى دوم اين است كه تلف يا خسارت در دست يكك نفر رخ داده است بنا بر اين جرا كسى كه تلف يا خسارت در دست 
او رخ نداده است ضامن باشد. مثلا اكر مال در دست عامل تلف شود جرا غاصب كه مال در دست او تلف نشده است نيز بايد 


ضامن باشد. 


ياسخ اين است كه اينها مشمول قاعده ى على اليد مى باشند. يد غاصبء غاصبانه است و بايد ادا كند و اين ارتباطى به اين 
توازه كه مالر در دديتة أو تلت ده اسكانا در دس وركرو ربد قبارت حكن عافي دن محا سنيف #دد اسرت كه مالحدر 


دست عامل يا واسطه هاى بعدى تلف شود در نتيجه او نيز همانند ديكران ضامن است. 


البته مخفى نماند كه اكر در اين ميان يكى مال را عمدا تلف كرده باشد مال را از او مى كيرند. بنا بر اين بحث در جايى است 
كه مال به متلف سماوى از بين رفته باشد. 


نكته ى سوم اين است كه در بحث ضمان كفته شده است كه اككر سبب از مباشر قوى تر باشد» سبب ضامن است. مثلا شخصى 
سرمايه ى كسى را غصب كرده است و آن را به دست كودكك و يا مجنون مى دهد و مال تلف مى شود. كودكك و مجنون 


هرجند مال دارند ولى ضامن نيستند زيرا سبب كه بالغ و عاقل و عالم بوده است اقوى است و او ضامن مى باشد. 


ص: ع 


در ما نحن فيه نيز اكر عامل» جاهل باشد و از آن سو غاصب. عالم باشد» غاصب جون سبب اقوى است او فقط بايد ضامن 


باشد. بنا بر اين نبايد عامل ضامن باشد و مالكك فقط مى تواند به سبب اقوى كه غاصب است مراجعه كند. 


در اينجا صاحب ظرف نمى تواند هم به كسى كه ظرف را در مقابل آن فرد كذاشته است مراجعه كند و هم به كسى كه ظرف 


ياسخ اين است كه شيخ انصارى در مكاسب در بحث فضولى مى فرمايد: عالم و جاهل مصداق سبب اقوى از مباشر نيست. 
سبب در جايى اقوى از مباشر است كه مباشر مانند آلت باشد و مانند كودكك و مجنون اراده اى از خود نداشته باشد. ولى در 
ما نحن فيه مباشرء عالم است. بنا بر اين كسى كه در مثال بالا يايش به ظرف خورده است او نيز در صورت مراجعه ى مالكك 
بايد هزينه را يرداخت كندء البته او مى تواند به كسى كه ظرف را در جلوى يايش كذاشته بود مراجعه نمايد. در بحث مضاربه 


ى فضولى نيز همين سخن جارى مى باشد. ما نحن فيه تحت قاعده ى غرور است نه تحت قاعده ى سبب و مباشر. 


مضافا بر اينكه در تأييد آنجه كه كفتيم روايت هم وجود دارد و شيخ انصارى در مكاسب روايتى از جميل نقل مى كند كه 
شخصى كنيزى را غصب كرد و او را به ديككرى فروخت واوهم كنيز را استيلاد كرد وازاو صاحب فرزند شد. بعد صاحب 
كنيز آمد و كنيز را مطالبه كرد. امام عليه السلام مى فرمايد: مشترى بايد هم كنيز را يس دهد وهم بايد يول ولد را يرداخت 
كند زيرا منفعتى از كنيز برده است و فرزند هرجند حر است ولى منفعتى براى مشترى است. بعد بايد به سراغ غاصب رود و هر 


ذو رأ نكيراة. 


ص: مرا 


در اينجا امام عليه السلام قاعده ى غرور را اجرا كرد نه مسأله ى سبب كه از مباشر اقوى است. 


ان أقافوة مرو ابوات ذركر قتي ند سارق اسكدى ان ابتكة كر شاهر مانت الك باقداى ا عر سنارف ود كياش ددن اهنا 


قاعده ى سبب و مباشر جارى است و الااز قاعده ى مغرور استفاده مى شود. 
مضاربه فضول كتاب المضار به 
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موضوع: مضاربه ى فضولى 


بحث در مسأله ى سى و جهارم از مسائل مربوط به مضاربه است و به مناسبت به بحث تعاقب ايدى رسيديم و آن اينكه اكر 


يكك مال غصبى جند دست مورد تجارت قرار كرفته باشد و بعد تلف شود جه بايد كرد. 


دو مطلب از اين بحث باقى مانده است يكى اينكه قاعده ى على اليد مى كويد تمامى اين غاصب ها كه آن مال به دستشان 


آمده است و عالم و عامد بوده اند مسئول هستند. 


مدرك قاعده ى على اليد كه يكك حديث نبوى است در منابع حديثى شيعه به شكل كمرنكى مطرح شده است و فقط صاحب 
كتاب غوالى اللثالى آن رااز ثمره ى بن جندب نقل كرده است. محدث نورى نيز در كتاب مستدركك به نقل از كتاب فوق آن 
وافقل ب جب 140 


به هر حال اين روايت در كتب احاديث عامه به شكل وسيعى در كتب بسيار معروف آنها نقل شده است و ما در قواعد الفقهيه 
ى در قاعده ى ضمان اليد آن را ذكر كرده ايم. از جمله: 


ص: 51794 

.17 مستدركك الوسائلء ميرزا حسين نورى. ج؟١؛ ص لل حديث‎ -١ 
.5 مستدرك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج7١ ص للك حديث‎ -١ 
مسند احمد‎ 

سنن ابن ماجه 

سئن ابى داود 

سنن ترمذى 


مستدركك حاكم 


سنن بيهقى 


جالت افكة تمان جدار كدفوق ادسدرة ة عحدةب ات كدهناة فالمق مشيورس ناشه: أو شاحب همان داسنان مغرو 
است كه در منزل اعرابى نخل داشت و نه ايمان به بيغمبر اكرم (ص) داشت و نه ايمانى به معاد. اضافه بر اينكه در زمان معاويه 
يول هنكلفتى از معاويه مى كرفت و به جعل احاديث بر ضد امير مؤمنان على عليه السلام و به نفع ابن ملج اشتغال داشت. حتى 


در كربلا در لشكر ابن سعد حضور داشت. 


باااين حال» اين حديث در كتب فقهى به شكل وسيعى ذكر شده و مورد استدلال قرار كرفته و از زمان شيخ طوسى با امروزه 
به آن عمل مى شود. اين استدلال كسترده نشان مى دهد كه آنها به صدور اين حديث اطمينان داشته اند. 


از همه مهمتر اينكه قاعده ى على اليد يكك قاعده ى عقلائى است و سيره ى عقلاء بر آن جارى شده است و اكر كسى مال 
ديكرق زاغصي: كتد هينه مئ كويند كه بابذ ان ابر كردانه زاكر اغشارتى :نه ان وازد كزذه است بابد خبران لماية. شايد 


استدلال علماء به آن براى اين بوده است كه آن را با سيره ى عقلاء هماهنكك ديذه انذ. 


نكته ى ديكر اين است كه كفتيم اكر مال در دست عامل كه جاهل است تلف شده باشد, مالك هرجند مى تواند آن رااز 


عامل بكيرد ولى عامل نيز به سراغ مضارب كه غاصب است مى رود و آن راازاو مى كيرد زيرا عامل تصور مى كرد كه 
مضاربء مالكك است. 


ص: بكرن 


به هر حال اكر مالكك مال را از عامل كه جاهل است مطالبه او بايد مال را به او بدهد. 
روايت جميل به اين نكته اشاره دارد و شيخ انصارى نيز در مكاسب به آن استدلال كرده است: 


عَنْ مُعاوية ذبن حكؤم عَنْ مُحَمَدٍ بن أبى عُمَئِرٍعَنْ جيل بْنِ كراج عَنْ أبى عَدِدٍ الل ع فى الوَّجلي يَشْترى الح ارِيَة من الوق 


و 


َيوِتدُهَا (با او آميزش كرد و فرزندى حاصل شد.) ثم يَجى م مُمَحِقٌ الْجَارِيَهِ (مالكك جاريه بيدا شد و مشخص شد كه جاريه 
غصبى بود انيث) كال بأد الْجَارِيَه اميق (مالكك جاريه اش را مى كيرد) وَ يَدْقَمٌ ليه الْمُِنَاحُ قِِمَه الْوَلَّدِ (مشترى قيمت ولد 
رابه مالك مى دهد و ولد جون يدرش حر بوده است آزاد مى شود ولى جون مشترى از كنيز انتفاعى برده است بايد قيمت 
ولد را أكر عبد بود حساب كند وريه مالكك جازيه بدهد.) وَ يوي عَلَى عن جاغة بكمن الجاريه و فيعه الول الى أََدَتث يثه 


(سيس مشترى به سراغ كسى كه جاريه را از روى غصب به او فروخته بود بر مى كردد و ثمن جاريه و ولد راازاو مى كيرد.) 
الف 


اين روايت قاعده ى (المغرور يرجع الى من غرّه) را تأيبد مى كند. با اين حال مى كوييم: سند اين روايت هرجند خوب است 
ولى سند شيخ در تهذيب به مُعَاويَة بن كيم داراى مشكل است. به هر حال قاعده ى مزبور يكك قاعده ى عقلايى است و 


رافك كميل غير ناز كاين مى كيد 


عر 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١5‏ ص ١6‏ ابواب نكاح اماء» باب ١ل‏ شماره 52905 حمق طّ آل لدت 


اما بخش سوم از مسأله ى سى و جهارم. امام قدس سره در اين بخش مى فرمايد: 


مسأله #: ... و إن كان بعد أن عومل به (و اكر فضولى در صورتى باشد كه معامله اى انجام شده باشد) كانت المعامله فضوليهء 
(در اين صورت آن معامله فضولى خواهد بود.) فان أمضاها وقعت له (اكر مالكك امضاء كند معامله براى او واقع مى شود.) و 
كان تمام الربح له (و تمام ربح براى مالكك خواهد بود. البته به نظر ما اين فتوا احتياج به تأمل دارد زيرا اككر مضاربه را امضاء 
كرده است و عامل نيز قبول كرده است سود بايد تقسيم شود. بله اكر مضاربه را امضاء نكرده باشد بلكه معامله را امضاء كرده 
باشد تمام ربح براى او خواهد بود زيرا سود تابع مال است.) و تمام الخسران عليه؛ (و اكر خسارتى رخ داده باشد بر خود 
اوست.) و إن ردّها (اكر مالك معامله را رد كند) رجع بماله إلى كل من شاء من المضارب و العامل (بحث تعاقب ايدى در 
اينجا جارى مى شود و مالكك مى تواند مال خود را از غاصب و يا عامل دريافت كند.) كما فى صوره التلف. (كما اينكه اكر 
مال تلف شودء مالكك مثل و يا قيمت را از هر يكك از غاصب و عامل كه بخواهد مى تواند دريافت كند.) و يجوز له أن يجيزها 
على تقدير حصول الربح؛ (مالك مى تواند بويد كه اكر سودى حاصل شود معامله را اجازه مى دهم) و يردّها على تقدير 
الخسران (و اكر خسارتى رخ دهد آن را رد مى كنم.) بأن يلاحظ مصلحته؛ (به اين كونه كه مالكك مصلحت خود را ملاحظه 
كند.) فان رآها رابحه أجازها و إلا ردّهاء (اكر ديد معامله سود بخش است آن را اجازه مى دهد و الا آن را رد مى كند) هذا 
حال المالك مع كل من المضارب و العامل )١1(‏ . 


ص: إفرفرا 


.2١8ص‎ 2١ج تحرير الوسيله. امام خمينى»‎ -١ 


در اينجا نكته اى به ذهن مى رسد و آن اينكه كفته شده است كه اكر مال به متلف سماوى تلف شود و تمامى كسانى كه 
دست در مال داشته اند عالم بوده باشند مالكك مى تواند به هر كدام كه مى خواهد رجوع كند و او نيز بايد تمام مال را بدهد. 


سخن ما اين است كه جرا مال بين آنها تقسيم نشود به اين كونه كه و هر كس سهم خود را بدهد و جرا مى كويند كه همان 
كسى كه مالكك به او رجوع كرده است بايد تمام مال را بدهد؟ 


مضاربه فضول و حكم مطل كردن مال كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در حديثى نه جيز را به عنوان آفت ذكر كرده است و در آخرين مورد مى فرمايد: و آفه الدّين الهوى. 2١(‏ 
اين بخش از روايت به شكل يكك حديث مستقل از ييغمبر اكرم (ص) نيز نقل شده است. 

مسأله ى هوى يرستى هم در قرآن مجيد و هم در روايات اسلامى مورد اهميت بوده است: 


لَه وَأَّى عاك قحا تن اليك مو :8 1ن 11 د لخو قا لكات ركم سان اجن الاوعا وشو لأ ةا 


يعنى مخوف ترين آفت هوى يرستى و طول امل است. اين روايت هم از رسول خدا (ص) نقل شده است وهم از امير مؤمنان 
على عليه السلام در نهج البلاغه. 


ص : 517 
-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ص 66 ح .١‏ 
5 الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جل ص م ط دار الكتب الاسلاميه. 


در ياسخ ازاين سؤال كه جرا هوى يرستى تا اين حد اهميت دارد شايد بتوان ده ياسخ ارائه كرد كه به بعضى از آنها اشاره مى 
شود: 
اول اينكه: هوى يرستى بر خلااف ساير كناهان يكك كناه نيست بلكه منشأ براى صدها و هزاران كناه است. كسى كه هوى 


زوم أييحة: حرف برس حن القسخض راز الساقافي كدوقت هارا زواوا ريا را زفت جار ع جد (كَنْ عل نكم 


بِالأْْسَرينَ أغْمالاً : الديق ضَلَ سَعيهُع فى البا الدَّيا وَ هع يحون 0 تشراون طنها )بلكة 


اين بر خلااف كناهان مكروائيه كه جنين ييامدى به دنبال ندارند. 


سوم اينكه: كناهان ديكر ممكن است ايمان را از بين نبرند و فقط به تقوا ضرر رسانند ولى هوى يرستى ايمان را هم از بين مى 
برف شيطاق بزاثر هوض برسص ايماة خوى راق دست داه و برصضيصاي عابك زر اثر عوى برسي كافر شد قوق برستن انسات زا 
به فكر مى كشاند. به همين دليل است كه رسول خدا (ص) در روايت فوق» هوى يرستى را آفت براى دين بر مى شمارد نه 
آفت براى تقوى. مثلا شراب عقل انسان را مى كيرد و هرجند دين را تضعيف مى كند ولى هوى يرستى به خود دين ضرر مى 


رسائل ويه كفومى الجامة شرات خوارق وغية:وفائتك ان هرسيد كناه ور كن هسكن وى متجر به كثر ثمى شولك 


مراسدن كه بزائ عبد كرفته من شود كاه باهوى برسي افيه مى شود بهاطوو كلى» آدات و وسومي كه ال ببشيئيان ماثذة 
اسك فو مسيارق هوازة آدات كو 'اسث .و بوسول كهدا (ض) نيز كاه دان شين راخاثيد من تمزه ولن بعضبى ال آن اداعة 


عَلى أَمَّهِ وَ إِدَ عَلى آثارَهِم مُفْتَدُونَ ) (7) 


ل٠1‎ و3٠١ كهف/سوره/1ء آيه‎ - ١ 


7- زخرف اسوره 687 آبه"7. 


انسان بايد عقل و هوش و قوه ى تشخيص خود را به كار اندازند و خوب رااز بد تمييز دهد. از جمله 1داب خوبء نظافت و 
خانه تكانى است و اصلا اولين كتاب در ابواب فقهى كتاب طهارت است. انسان بايد ابتدا ياكك شود و سيس در مسير كام بر 


دارد. 


از ديكر آداب خوب صله ى رحم است كه در حديث آمده است: صِلَّهَ الرَّحِم مَنْمَاهَ لِْعَدَّدٍ () يعنى صله ى رحم موجب زياد 


شدن عمر مى شود. صله ى رحم كدورت ها را از بين مى برد و موجب كم شدن دشمنى ها مى شود. 
تفريحات سالم نيز موجب آماده شدن بدن و اعصاب براى انجام وظائف و خدمت بيشتر مى شود. 


ولى كاه اين مراسمء آلوده به مواردى مانند جشم وهم جشمى ها مى شود يا اينكه افراد تشريفات را به رخ هم ديكر مى 
كشافته و دجمل برسي سنابلة فى مهناك | بنكة شحط و ينك وا الود من كتتد دوتسكل اتش روش مى كلتك ومائئد 


ان. 
موضوع: مضاربه ى فضولى و حكم مطل كردن مال 


بحث در بخش جهارم از مسأله ى سى و جهار از مسائل مربوط به مضاربه است. تا به حال در اين مسأله سخن از غاصبى بود 
كه سرمايه اى را غصب كرده و با آن مضاربه كرده است. يعنى سخن در مورد رابطه ى مالكك و عامل بوده است اما در اين 


بخش سخن از رابطه ى مضارب غاصب را با عامل بدانيم: 


و أما معامله العامل مع المضارب (حالت اول:) فان لم يعمل عملا لم يستحق شيئاء (اكر عامل هيج عملى انجام نداده است 
مستحق هيج جيزى نيست.) (حالت دوم:) و كذا إذا عمل و كان عالما بكون المال لغير المضارب» (همجنين اكر عامل» عالم به 
غصب باشد و عملى را انجام داده باشد باز هم مستحق هيج جيزى نيست. البته مناسب بود كه امام قدس سره اين قيد را اضافه 
مى كرد كه اكر مالكك اجازه ندهد زيرا اكر مالكك اجازه دهدء او سهيم در سود خواهد بود.) (حالت سوم:) و أما لو عمل ولم 
يعلم بكونه لغيره (اكر عامل جاهل باشد و تصور كرده باشد كه مضارب. مالكك است) استحق أجره مثل عمله؛ (او مستحق اجره 
المثل است) و رجع بها على المضارب (و براى اخذ حق الزحمه ى خود به مضارب مراجعه مى كند زيرا عمل حر بدون اجرت 
نيست) 050 . 


ص: ممع 


-١ 


مسأله ى سى و ينج راجع به اين است كه عامل قرارداد مضاربه را بسته است ولى در حالى كه بازار معامله داغ بوده است به 
دنبال تجارت نرفته است و مدتى نيز كذشته است. امام قدس سره در اين مسأله تبعا لصاحب العروه و ديكران دو حكم را بيان 


حكم اول اين است كه اكر سرمايه تلف شود, عامل ضامن سرمايه مى باشد. زيرا اكر تجارت مى كردء امين بود ولى حال كه 
تجارت نكرده است امين نيست و به مصداق «على اليد ما اخذت» بايد اصل مال را بركرداند. 


حكم دوم در مورد سود است يعنى او مى توانست سود هنككفتى به دست آورد ولى كاهلى كرد و تجارت ننمود. مى كويند: 


او اذواية حال كناء كروه استو فامن سود تسة: 


مسأله 0" لو أخذ العامل رأس المال ليس له تركك الاتجار به و تعطيله عنده (اكر عامل» سرمايه را بككيرد براى او جايز نيست كه 
تجارت را رها كند. حتى اكر مضاربه را جزء عقود جايزه بدانيم مادامى كه مضاربه فسخ نشده است بايد بر اساس قرارداد عمل 
شود و عامل به دنبال تجارت رود) بمقدار لم تجر العاده عليه (نبايد ترك تجارت به مقدارى باشد كه متعارف نيست. زيرا كاه 
تجارت نكردن متعارف است مثلا عامل صبر مى كند تااشب عيد فرا رسد تا بتواند بهتر مضاربه را انجام دهد. يا مثلا لباس 
هائ زمستاتى زا مى خواهد تجارت كند و الآن فصل تاستان است كه ضصبر مى كند فصل زمستان قرا رسد.) وعد متوانيا 
متسامحاء (به كونه اى كه در عرف مى كويند او سستى و تسامح كرده است. تا اينجا سخن از حكم تكليفى بود واما حكم 
وضعى آن:) فان عطله كذلكك ضمنه لو تلفء. (اككر از روى سستى و مسامحه معطل كند و سرمايه تلف شود آن را ضامن است 
زيرا اودراين صورت امين نخواهد بود. مادامى كه در مسير تجارت كام بر مى داشت امين بود ولى الآ-ن كه مال را معطل 
كرده است امين نيست.) لكن لم يستحق المالكك غير أصل المالء (همجنين مالك استحقاق سود را ندارد و فقط مستحق 
سرمايه است.) و ليس له مطالبه الربح الذى كان يحصل على تقدير الاتجار به (همجنين مالكك نمى تواند ربحى كه در صورت 
تجارت بدست مى آمد را مطالبه كند.) (1) 


وعم 


.2١8ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اين مسأله را متأخرين متعرض شده اند و صاحب عروه آن را در ختام بحث مضاربه كه بيست مسأله ى متفرقه را بيان مى كند 


در مسأله ى سيزدهم آن را متذكر مى شود. 


دليل حكم نيز واضح است و آن اينكه عامل ضامن اصل سرمايه است زيرا در حكم غاصب مى باشد و يد او دراين صورت 


اما الكسة: 


صورت كناه كرده است. 


اضافه مى كنيم كه در باب عبد كفته مى شود كه اككر كسى عبدى رغصب كند ضامن منافع عبد نيز مى باشد زيرا عبد و 
منافع او هر دو مال محسوب مى شود. بنا براين اككر عبد مى توانست در آن يكك ماهى كه غصب شده است فلان مقدار كار 
كند» غاصب بايد آن منافع را نيز به مالكك بيردازد. اين مسأله اجماعى است. 


اما نسبت به حر اكر او كسوب باشد يعنى كار مى كند و يول در مى آورد جماعتى قائل شده اند كه اككر غصب شود. منافع 
او را نيز ضامن است. مثلا بنايى است كه روزى فلان مقدار به دست مى آورد. اكر ظالمى بى دليل او را يكك ماه زندانى كند 


ضامن اجرت يكك ماهه ى او نيز مى باشد زيرا عرف مى كويد كه او متضرر شده است و ضرر و ضرار در اسلام نيست. 


اما در ما نحن فيه مالى وجود دارد كه مى تواند درا مد زا باشد و فردى آن مال را حبس كرده است و نه تجارتى انجام داده 


است و نه تلاشى براى به دست آوردن سود كرده است بعيد نيست كه عرف آن را مصداق لا ضرر بداند. 


ص: خرفرا 


اما اكر احتمال سود وجود داشته باشد يعنى اككر در آن زمان كه مال را معطل كرده است اكر تجارت مى كرد احتمالا سود مى 


كرد او ضامن سود نيسثك. 
معامله ى نسيه در مضاربه كتاب المضاربه 


0 310010 ع 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: معامله ى نسيه در مضاربه 


امام قدس سره در مسأله ى سى و ششم از مسائل مضاربه در مورد معامله ى نسيه سخن مى كويد و آن اينكه اكر عامله به اذن 
مالك جنين معامله اى را انجام دهد طلبكار بايد براى طلب خود به سراغ عامل رود يا مالكك يا هر دو: 


مسأله 8" لو اشترى نسيئه بإذن المالكك كان الدين فى ذمه المالكك (دين در ذمه ى مالكك است نه در ذمه ى عامل زيرا عامل 
وكيل است و اكر وكيل كارى كند ذمهى موكل مشغول مى شود.) فللدائن الرجوع عليه؛ (دائن كه طلبكار است بايد براى 
طلب خود به مالكك رجوع كند) وله أن يرجع على العامل (همجنين مى تواند به عامل مراجعه كند زيرا عامل وكيل اوست و او 
جنس را خريده است.) خصوصا مع جهله بالحال» (مخصوصا اكر طلبكار نمى دانست كه عاملء» مالكك نيست.) و إذا رجع عليه 
رجع هو على المالك. (و اكر طلبكار به عامل رجوع كندء عامل نيز به مالكك رجوع مى كند) و لو لم يتبين للدائن أن الشراء 
للغير (اكر طلبكار باور نكرد كه او عامل است زيرا ديد كه او جنس را خريده است و در نتيجه او را مالكك مى دانست) يتعين 
له فى الظاهر الرجوع على العامل (در مقام ظاهر بر او متعين است كه به عامل رجوع كند در نتيجه اكر كار به شكايت كشيده 
شد او از عامل شكايت مى كند و تا ثابت نشود كه او عامل است دادكاه نيز او را محكوم مى كند.) و إن كان له فى الواقع 
الرجوع على المالك (هرجند در مقام حكم واقعى مى توانست به مالكك رجوع كند. ولى جون واقع روشن نيست او بايد به 
عامل مراجعه كند.) (0) 


ص: ممع 


.2١9 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج20 ص‎ -١ 


صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى هفدهم از مسائل متفرقه اى كه در خاتمه ذكر مى كند آورده است و عبارت امام قدس 


سره تقريبا شبيه عبارت عروه است. 
در مسأله ى فوق سه فرع وجود دارد: 


فرع اول: آيا عامل مى تواند به شكل نسيه و در ذمه ى مالكك جنس بخرد يا نمى تواند. واضح است كه مالكك اذن دهد مى 
تواند. اما اكر اجازه ندهد» ظاهر اصحاب اين است كه او نمى تواند به شكل نسيه معامله كند. 


صاحب جواهر به اين نكته اشاره مى كند و بعد اشكال مى كند و آن اينكه در بعضى موارد معمول است كه به شكل نسيه 


معامله كنند زيرا اين كونه نيست كه مضاربه همواره به شكل نقد باشد. بنا بر اين مضاربه حمل به متعارف مى شود بنا بر اين 
بدون اذن مى توان به شكل نسيه مضاربه كرد. بنا بر اين اذن مالكك به مضاربه به شكل متعارف در واقع اذن به نسيه نيز مى 
باشد. 2102 


اضافه مى كنيم كه مخصوصا در عصر ما معاملات كلان غالبا به شكل نسيه و يا نقد و نسيه است. معاملات اقساطى نيز كونه 


اى از معاملات نسيه است. همجنين است در مورد حِكك مدت دار. 


بنا بر اين اكر اصحاب معامله ى به شكل نسيه را اجازه نداده اند آن را بايد حمل بر صورت عدم اذن مالكك و يا عدم متعارف 


بودن نسيه حمل كرد. 


فرع دوم: اكر معامله به شكل نسيه انجام كرفته باشدء طلبكار به سراغ جه كسى مى رود. طلبكار مى تواند به هر دو مراجعه 
كند. اما به مالك مى تواند مراجعه كند زيرا ملك, مال اوست و به ذمه ى او خريده شده است. به عامل نيز مى تواند مراجعه 


كند زيرا او وكيل است و در خريد وفروش واداى دين وكيل مى باشد. 


0 كن 


.07١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج17 ص‎ -١ 


در اينجا دو حالت علم و جهل در مورد طلبكار مطرح مى شود. اككر او عالم بوده است و مى دانست كه كسى كه با او معامله 
مى كند عامل است واضح است كه مى تواند هم به عامل مراجعه كند و هم به مالكك. 


اما اكر هنكام معامله جاهل به وضعيت باشد و بعد براى او مشخص شود كه او عامل بوده است باز مانند صورت قبلى مى تواند 
به مالك و يا عامل مراجعه كند. 


در اينجا استثنائى وجود دارد و آن اينكه اكر مالك تمام سرمايه را به عامل داده باشد و عامل به شكل نسيه معامله كرده باشدء 
طلبكار نمى تواند به سراغ مالكك رود زيرا او كل سرمايه را به عامل داده است و يول ديككرى در دست او نيست. حتى اكر يول 
ديكرى را در اختيار داشته باشد مى تواند ندهد زيرا مضاربه با مبلغ معينى انجام شده است و كل آن مبلغ نيز به عامل تحويل 


داده شده است. 


فرع سوم: مالككء مال را به عامل نداده است و مثلا كفته است كه سرمايه نزد من مى ماند و تو معامله كند و جكك را بكش و 
از من بككير. در اينجا اكر عامل جنسى را به شكل نسيه و در ذمه ى مالكك بخرد و مشترى هم بداند؛ طلبكار در اين صورت 
نمى تواند به عامل مراجعه كند زيرا مشترى مى دانست كه مال در اختيار مالكك است و عامل به شكل نسيه و در ذمه ى مالكك 


مى فروشد. 
اضافه كردن سرماه در مضاربه كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 /زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: اضافه كردن سرمايه در مضاربه 
بحث در مسأله ى سى و هفتم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله به دو فرع اشاره مى كند: 


ص: رض 


مسأله / (صورت اول مسأله:) لو ضاربه بخمسمائه مثلا (اكر مالكك با يانصدر دينار با عامل مضاربه كند) فدفعها إليه (و آن را 
به عامل تحويل دهد) و عامل بها (و عامل نيز با آن مبلغ تجارت را شروع كند.) و فى أثناء التجاره دفع إليه خمسمائه أخرى 
للمضاربه (سيس مالكك در اثناء تجارت» باتصدر ديئار ديكر براى مشاربه به او دهد) فالظاهر أنهما مضاربتان: (ظاهر اين اسث 
كه اين از باب دو مضاربه است.) فلا تجبر خساره إحداهما بربح الأخرىء (و نتيجه ى دو مضاربه بودن اين است كه اكر يكى 
از آن دو مضاربه خسارت كند و ديككرى سود كند خسارت يكى را با سود ديكرى جبران نمى كنند. بله اكر هر دو يكك 
مضاربه محسوب شود خسارت يكى را با سود ديكرى جبران مى كنند.) (صورت دوم مسأله:) ولو ضاربه على ألف مثلا فدفع 
خمسمائه (اكر با هزار دينار مضاربه كند ولى نصف آن را به عامل تحويل دهد.) فعامل بها (و عامل با آن تجارت را شروع 
كند) ثم دفع إليه خمسمائه أخرى (بعد يانصد دينار ديككر را در اثناء به او تحويل دهد.) فهى مضاربه واحده (در اين صورت 


يكك مضاربه انجام شده است.) تجبر خساره كل بربح الأخرى (در نتيجه خسارت هر كدام از يانصد درهم با سود ديكرى 


جبران مى شود. البته فرض در جايى است كه او با بانصد دينار اول يكك معامله و با يانصد دينار ديكر معامله ى ديكرى انجام 
داده باشد.) )١(‏ 


صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى بيستم از مسائل متفرقه اى كه در خاتمه ذكر مى كند بيان كرده است. البته عبارت عروه 


عكس عبارت امام قدس سره است يعنى صورت دوم را اول و صورت اول را دوم بيان كرده است. 


نا 


.2١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


به هر حالء اين مسأله غير منصوص است و هرجند براى آن نصى ادعا شده است خواهيم ديد ارتباطى به اين مسأله ندارد. 


علت اينكه در باب عبادات روايات بسيارى داريم ولى در ابواب معاملات جنين نيست اين است كه عبادات» امورى توقيفيه و 
ابداعيه مى باشند. جون شارع آنها را اختراع كرده است در هر قسمت روايات عديده اى براى آن وجود دارد. ولى معاملات 
امورى عقلائيه اند كه در ميان مردم رواج دارند و شارع فقط قيد و شرطى به آن زده و آنها را امضاء كرده است از اين رو 
روايات كمى در اين مورد بيان شده است. بنا بر اين بايد معاملات رايا بايد با قواعد كليه و عمومات حل كرد و يا بايد به 


سراغ سيره ى عقلاء و امضاء شارع رفت. 
اقوال علماء: 
به هر حالء اين مسأله در كتب قدماء از زمان شيخ طوسى به بعد در ميان عامه و خاصه مطرح شده است. 


مرحوم علامه در تذكره در اين مورد عبارت مفصلى دارد كه ما بخشى از آن را ذكر مى كنيم: لو دفع المالكك الى العامل مالا 
قراضا ثم دفع اليه مالا آخر فان كان بعد تصرف العامل فى الاول بالبيع و الشراء كانا قراضين و الا كانا واحدا على معنى ان ربح 
تبديل كرده است.) و قال له المالكك ضمٌ الثانيه اليه جاز و به قال الشافعى و اذا دفع اليه الفا قراضا ثم دفع اليه الفا اخرى و لم 
يأمره بضمّ احديهما الى الا-خرى لم يجز له ضمٌّ الثانيه الى الاولى لانهما قراضان (و بعد در كلام خود اضافه مى كند كه اكر 


ص: ؟عع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج07 ص 167 مؤ سسه ى آل البت. 


بنا بر اين علامه قائل است كه اككر سرمايه ى دوم در اثناء كار باشد به اولى ضميمه نمى شود و دو مضاربه محسوب مى شود 


ولى اكر معامله ى اول تمام شده باشد دومى مى تواند به اولى ضميمه شود. 
ابن قدامه در مغنى اين مسأله را به همين صورت مطرح كرده است. )١(‏ 


علا-مه در تحرير مى فرمايد: إذا دفع إليه ألفاً قراضاً بالنصفء (هزار دينار بدهد كه ينجاه ينجاه در سود سهيم باشند.) ثم دفع 
إليه ألفاً أخرى قال: ضمّها إلى الأ.ولى كذلك (بالنصف»» فان كان قبل دوران الأسولى فى التجاره صحء وكانتا معا قراضاً 
الضف عوإة كانت الخائيه يعد دذوواك الأعولى (بعد ازاينكه اولى را در معامله به كار برده است.)» قال الشيخ: يبطل الثانى 


لاستقرار حكم الأوّل (زيرا اولى تمام شده است و ديكر نمى توان جيزى به آن اضافه كرد) فى الربح والخسران المختضّين به... 
40 


دليل مسأله: 


صورت اول در كلام امام قدس سره اين است كه يانصد دينار به او داده و او وارد معامله شده اسك و يعد يانصد دينان ديكر 


مى دهد. ايشان قائل هستند كه دو مضاربه تحقق يافته است. علت آن اين است كه اين عمل ظهور در دو مضاربه دارد. 


باشد» ضميمه كردن عيب ندارد ولى اكر در اثناء معامله باشد ضميمه كردن صحيح نمى باشد. 


نقول: حق با علامه است و مناسب بود امام قدس سره نيز اين تفصيل را بيان مى فرمود. 


7 بين 


.1 المغنى» ابن قدامهء ج86 ص77‎ -١ 


7- تحرير» علامه. اج ص 00 


دليل ما سيره ى عقلاء است و آن اينكه بين آنها معمول است كه اول سال» حساب و كتاب خود را انجام مى دهد و بعد سود و 
زيان را مى سنجند و مثلا-مى كويند اين مقدار سود كرده ايم و يا فلان مقدار ضرر نموده ايم. در مضاربه نيز همين حالت 
وجود دارد كه اول سال سود و زيان خود را محاسبه مى كنند. مثلا كاه بعد از حساب و كتاب به عامل مى كفتند كه سودى 
كه از آن من است را روى سرمايه بككذار و با آن مضاربه را ادامه بده. بايد ديد آيا اولى فسخ مى شود و مضاربه اى جديد 
روى سود و سرمايه تحقق مى يابد يا اينكه سود به مضاربه ى قبلى ضميمه مى شود. اكر هم مالى اضافه مى شود بايد ديد كه 
تحت جه عنوان اضافه مى شود آيا مضاربه اى جديد است يا از قبيل شركت و يا هبه مى باشد يا به كونه اى ديككر است؟ 


به نظر مى رسد كه مضاربه ى اول فسخ شده است و مضاربه ى دوم روى سرمايه و سود جديد بسته شده است. زيرا صيغه ى 


مضاربه ى قبلى تمام شده است و كارش به يايان رسيده است. 


به روايتى نيز تمسكك شده است كه در ابواب تجارت است نه مضاربه: 


عافد “ا 5 م هة). اماه 


ار ا ا ل ا بيه قال: أغطى أيُو عَتِدِ 


و 
مره مه 


حسه 


- 


ا قَالَ قر ل بختٌ لَهُ فيه مِانَهَ دِيئَار (عذافر مى كويد: 
من براى او صد دينار سود آوردم.) َم لَقِيهُ قت لَه قَدْ وبحت لكك فيه مِائه دِينَارِ الرصري را 
قال ألبتها فى رأ مَالِى (اين را به سرمايه ى من اضافه كن كَالَ قَمَاتٌ أَبى (عذافر از دنيا رفت) و الْمَالٌ ِْدَهُ كَأَرْسَلَ إلَيَ 
أَبُ يالل (امام صادق عليه السلام به محمد بن علذافر فردى را فرستاد)اع و كت عَاقَا الَو ياك إن لى جه أَبى معد 
(كنيه ى عذافر است) أَلْفاً وَتَمَانَائَهِ دِنَارٍ أطي ينّجرُ بها فَادْفَعْهَا إِلَى عُمَرَ بْن يَزِيدَ - قال فطوتٌ بى كتاب أبى فَإِذًا فيه أَبى 
ترشى نام ضاق عليه السألام و طايه تتبير عذائر وه الى مويتى لدي قيهن يوده انيت )عند الى 1 موياءء دِينَار وَ اتجرٌ له 


فيهَا مائهُ د دِيئَار و عَمدٌ الل بْنّ سِنَانِ وَ حُمَرُ بن يَِيدَ يَعرَانِهِ (و اد ين دو نيز شاهد بوده اند). (1) 


رين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص ”57, ابواب التجاره» باب١١»‏ شماره حا ط آل البسية: 


فو سد ابن ووايك سهل بن زياد اسث كه محل بحث اسه در ستد مشكل ذيكرى وجوة ذارة و اناينكه محمد بق عذافر 


در دلالت اين حديث نيز اين اشكال وجود دارد كه متن آن در مورد مضاربه نيست بلكه مربوط به بضاعت مى باشد و آن اين 


مبلغى جديد در مضاربه و مضاربه با دو شريك كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ن/لامطط ألا0لا. 
موضوع: مبلغى جديد در مضاربه و مضاربه با دو شريكك 


بحث در مسأله ى سى و هفتم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه اكر مالكك به عامل مبلغى را براى مضاربه بدهد و 
وقتى عامل مشغول به كار شدء در اثناء كار مبلغ ديكرى را به او بدهد مبلغ دوم در حكم مضاربه اى مستقل است و در واقع دو 
مضاربه انجام شده است. علت آن اين است كه مضاربه ى اول تمام شد و به آن» عمل نيز شده است و دومى نمى تواند با اولى 


مخلوط شود. 


مادر مقابل كفتيم: اكر مضاربه ى اول را تمام كرد و انضاض صورت كرفته باشد و بعد مبلغ جديدى را به او داده باشد 
اشكالى بيش نمى آيد و مضاربه صحيح است. سيره ى عقلاء هم به اين كونه است كه سر سال حساب و كتاب مى كنئد و بعد 
سود خود را محاسبه مى نمايند و تمام سود يا نصف آن را كاه به سرمايه اضافه مى كنند و كاه اضافه نمى كنند. بنا بر اين 
مالك مى تواند بعد از بروز سود به عامل بككويد كه سهم خود را بككيرد ولى سهم مالكك را به سرمايه اضافه كند و دوباره با 
آن كار نمايد. 


ص: معع 


اول و برقرار ساختن مضاربه اى جديد مى باشد. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جه تفاوتى مى كند بين اين كه يكك مضاربه در كار باشد و يا دو مضاربه زيرا در هر 


حال يكك عامل و يكك مالكك بيشتر وجود ندارد و سود هم قرار است بين هر دو تقسيم شود؟ 


جواب اين است كه اكر دو مضاربه باشد خسارت و سود هر مضاربه مخصوص خودش است و نمى توان با سود ديكرى 
خسارت آن يكى را جبران كرد ولى اكر يكك مضاربه باشند مى توان جنين كارى كرد زيرا خسارت و سود آنها با هم حساب 


فى شود 


مثلا-فرض مى كنيم كه مضاربه ى اول روى هزار دينار بوده است و بعد هزار دينار ديكر به آن اضافه كرده است كه كفتيم از 


قبيل مضاربه ى دوم است. سيس در مضاربه ى اول خسارتى رخ داد و مثلا عامل دويست دينار كم آورد و هشتصد دينار باقى 
ماند. اكّر اين دو مضاربه جداكانه باشد» خسارت متوجه مالكك است زيرا عامل مقصر نبوده است و مثلا بازار كساد شده است. 
اما اكر اين دو مضاربه يككث مضاربه قلمداد شود و مضاربه ى دوم مثلا هزار دينار سود كند دويست دينار را بايد از آن كرفت 
و خسارت مضاربه ى اول را جبران كرد. نتيجه اينكه سهم مالكك و عامل هر كدام جهارصد دينار مى شود و حال آنكه اكر 
اين دوء دو مضاربه ى مستقل بودند سهم مالكك و عامل از سود هر كدام يانصد دينار مى شد. 


ص: وعع 


به بيان ديكر اكر اين دو دو مضاربه ى مستقل باشند خسارت مضاربه ى اول بر عهده ى مالكك است ولى اكر يكك مضاربه 
اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: 
ولو ضاربه على ألف مثلا- فدفع خمسمائه فعامل بها ثم دفع إليه خمسمائه أخرى فهى مضاربه واحده تجبر خساره كل بربح 


]١[. )0( الأخرى‎ 


يعنى مالكك مى كويد كه هزار دينار مال المضاربه است و ابتدا نصف آن را به عامل مى دهد و بعد از شروع معامله ما بقى آن 
را تحويل مى دهد در اينجا يكك مضاربه بيشتر در كار نيست و خسارت يكى با سود ديكرى جبران مى شود. 

علت آن اين است كه مضاربه از ابتدا روى هزار تا بسته شده است و فقط مبلغ آن را در دو دفعه به او تحويل داد و يانصد 
دينار ديكر در واقع تتمه ى همان قرارداد اولى است. 

امام قدس سره در مسأله ى 8" مى فرمايد: 

مسأل الو كان ترأس السال مشر كا بين اثنية (يعتق اكر رأف المال ماتكد' هران ذيثان بين دو ثفر مشر كه :راشك يعن هالكنة 
زيد وعمرو باشد) فضاربا شخصا (بعد آن دو با يكك عاملء» مضاربه را منعقد كنند) ثم فسخ أحد الشريكين (بعد يكى از دو 
شريك مضاربه را فسخ كند) تنفسخ بالنسبه إلى حصته؛ (مضاربه نسبت به سهم او فسخ مى شود.) و أما بالنسبه إلى حصه الآخر 


فمحل إشكال (اما اينكه مضاربه نسبت به حضهى نفر ديكر هم فسخ مى شود يا نه محل اشكال است و لابد بايد احتياط كرد.) 
0 


ص: فرفر 


.2١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.2١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ 7 


اين مسأله بر خلاف مسأله ى سابق در كلام علماء معنون نيست. البته متأخرين و معاصرين متذكر آن شده اند. ظاهرا اين مسأله 
از زمان صاحب عروه مطرح شده است. و ايشان در مسأله ى ؟١‏ از بخش مسائل متفرقه آن را بيان كرده است. سيس علمائى 


مانند مرحوم سبزوارى در مهذبء مرحوم حكيم و آيت الله خوئى متذكر آن شده اند. 
بايد دانست كه نصى در مسأله وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد آن را بررسى كرد. 


اما در مورد فسخ شريكك اول مى كوييم: جون علماء مضاربه را عقد جايز مى دانند بديهى است كه فسخ شريكك را در اثناء 
كار جايز بدانند ولى ما كه در مضاربه ى مدت دار قائل به عدم جواز فسخ قبل از اتمام مدت شده ايم فسخ او را جايز نمى 
دانيم. البته اكر عامل و شريكك ديكر رضايت دهند فسخ محقق مى شود واكر رضايت ندهند نمى شود زيرا عقد سه جانب 


دارد و بايد همه راضى به فسخ باشند. 


حال فرض را بر اين مى كيريم كه بتوان فسخ كرد. از اين رو بايد ديد حكم شريكك ديكر جه مى شود. امام قدس سره فقط 
فرمودند مسأله در مورد باطل شدن مضاربه در مورد شريكك ديكر محل اشكال است. صاحب عروه نيز مى فرمايد: فيه وجهان 


اقربهما الانفساخ. يعنى اقرب اين است كه باطل و منفسخ مى شود. 


مرحوم آيت الله خوئى قائل است كه دليلى وجود ندارد كه دومى منفسخ شود واضافه مى كند كه اين از قبيل تعدد مالك و 
تعدد عقد است. يعنى اكر دو نفر با يكك عامل به شكل مستقل عقد مضاربه ببندند و يكى فسخ كند. ديكرى فسخ نمى شود. 
ما نحن فيه نيز هرجند يكك مضاربه است ولى در حكم دو عقد است. 


ص: معع 


در ما يُملكك صحيح است و در مالا يُملكك باطل مى باشد. 


صاحب عروه جون آن دو را شىء واحد مى داند و در نتيجه مى كويد وقتى نصف آن باطل شده است نصف ديكر آن نيز 
باطل خواهد بود. اما آيت الله خوئى آن رااز باب تعدد مطلوب و يا تعدد عقد مى داند در نتيجه بطلان يكى موجب بطلان 
ديكري لدى شود 

حال بايد ديد كه تكليف عامل جه مى شود. شايد عامل حاضر نباشد كه بعد از فسخ ادامه دهد بنا بر اين ما اين قيد را به كلام 
محقق خوثى اضافه مى كنيم كه اجازه ى عامل براى عدم باطل شدن مضاربه لازم است و اككر اجازه ندهد» مضاربه از بين مى 
رود. اين مانند خيار تبعض صفقه است كه در بيع ما يُملكك صحيح و در ما لا يُملك باطل است ولى مشترى خيار تبعض صفقه 
دارد يعنى مى تواند بككويد كه هر دو را با هم مى خواسته و حال كه بخشى از آن باطل شده است او مى توان كل معامله را به 


هم بزند. بله اكر به هم نزند بيع در مورد ما يُملكك صحيح مى باشد. 


واقعيت اين است كه مضاربه در اين مورد سه طرف دارد: شريكك اول» شريكك دوم و عامل. حتى شريكك دوم بعد از فسخ 


شريكك اول مى تواند از ادامه صرف نظر كند و بككويد كه در صورتى حاضر به ادامه بود كه او هم بوده باشد. 


ص : 9ع 
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بحث در مسأله ى سى و نهم از مسائل مربوط به مضاربه مى باشد و اين اولين مسأله از مسائل تنازع مى باشد. علماء غالبا در 
خاتمه ى هر باب مسائل مربوط به تنازع را مطرح مى كنند. امام قدس سره نيز در اينجا نه مسأله را در مورد تنازع بيان مى كند. 
مسأله ى سى و نهم اولين مسأله از آن نه مسأله مى باشد. 

مسأله لو تنازع المالكك مع العامل فى مقدار رأس المال (اكر مالكك با عامل در مقدار سرمايه دجار اختلاف شوند مثلا 
مالك مى كويد كه دو هزار دينار داده است و عامل مى كويد كه هزار دينار بيشتر نبوده است.) و لم تكن بينه (و بينه اى هم 
در كار نباشد) قدم قول العامل (قول عامل مقدم مى شود) سواء كان المال موجودا أو تالفا و مضمونا عليه» (جه مال التجاره 
موجود باشد يا تلف شده بود و مضمونا عليه باشد يعنى تالف باشد و عامل افراط و تفريط كرده باشد. بله اكر بر اثر سيل» 
كسادى بازار و مانند آن از بين رفته باشد مضمونا عليه نيست.) هذا إذا لم يرجع نزاعهما إلى مقدار نصيب العامل من الربح» 
(اين در صورتى است كه نزاع مالكك و عامل در مقدار سهم عامل از ربح نباشد. يعنى اين در صورتى است كه ربحى در كار 
نباشد و الا-عامل» مدعى و مالككء منكر مى شود زيرا عامل سود بيشترى را ادعا مى كند و مالكك منكر آن است.) و إلا ففيه 


تفصيل (اكر ياى سود در ميان باشد در مسأله تفصيل وجود دارد. البته امام قدس سره اين تفصيل را به ابهام باقى كذاشته 
است) 110 


ص: شك 
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صاحب عروه اين مسأله را در مسأله ى ينجاهم مطرح كرده و تفصيل مزبور را با دليلش ذكر كرده است كه ان شاء الله ما نيز 


متعرض آن مى شويم. 

دراين مسأله نصى وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد باب منازعات آن را حل كرد. 
اقوال علماء: 

اين مسأله از قديم الايام مطرح بوده است و فقهاء خاصه آن را مطرح كرده اند. 


علامه در تذكره در كلام جامعى مى فرمايد: لو اختلفا فى قدر رأس المالء فقال المالك: دفعتٌ إليكك ألفين هى رأس المال» و 
قال العامل: بل دفعتٌ إِلَىّ ألفاً واحده هى رأس المالء قََدّمِ قول العامل مع اليمين (زيرا عامل منكر است و قاعده اين است كه 


الشدعلى اللندصى و اليمين على من الكر): 


قال ابن المنذر: (از فقهاء عامه) أجمع كل مَنْ يُحفظ عنه من أهل العلم أن القول قول العامل فى قدر رأس المالء كذلك قال 
الثورى و إسحاق و أصحاب الرأى (و اصحاب الرأى اصحاب ابو حنيفه اند.) )١(‏ 


عين عبارت فوق از اهل سنت در مغنى ابن قدامه آمده است. (5) 


صاحب رياض هم اختلاف در مسأله ى سرمايه وهم در مورد ربح را بيان كرده است و مى فرمايد: و لو اختلفا فى قدر رأس 
المال فادّعى العامل النقصان والمالكك الزياده و لا بتبنه له فالقول قول العامل مع يمينه لأنه منكر و الأصل معه (زيرا قولش مطابق 
اصاله عدم زياده مى باشد. بنا بر اين منكرها هميشه قولشان مطابق با اصل عدم است.) وكذا يقبل قوله فى قدر الربح؛ لأنه أمين 


(و امين بودن در حكم بينه مى باشد.) فيقبل قوله فيه. 


ص: اللخكرا 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج17 ص 21159 مؤسسه ى آل البيت: 


7- المغنى» د قدامه جم ص 1597. 


ولا خلاف فيهما (و در هر دو فرع يعنى نزاع در اصل سرمايه ودر مقدار ربح اختلافى نيست) إلا من المحقق الثانى و الشهيد 
الثانى فى الأوّل فقئّداه بصوره عدم ظهور الربح و حكما فيه بأن القول قول المالكك. )١(‏ 


صاحب مفتاح الكرامه نيز بحثى مفصلى در اين مورد دارد و بعد از آنكه اقوال بسيارى از علماء را در مقدم داشتن قول عامل 


به هر حال» مشهور در ميان علماء قبول قول عامل است و البته مخالفينى هم وجود دارند. 
ذليل مسألة: 


اما اكر در مورد سرمايه اختلاف شود مقدم داشتن قول عامل به سبب قاعده ى (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) 
است. اين قاعده علاوه بر اينكه در ابواب منازعات جارى است و رواياتى بر آن دلالت دارد» يكك قاعده اى عقلايى است زيرا 


اكز كبس عزف :وا ادها كن ادو ةدلبل آؤاراعطالبوافن كشد اشااكر كب عرفا الكان كته يعيد استة اناو دليل 


بخواهند. البته قسم خوردن منكر در شريعت اسلام است و در عرف عقلاء وجود ندارد. 


اما در جايى كه سودى بيدا شده است. در اينجا عامل» كه ادعاى سود بيشترى مى كند مدعى مى شود و مالكك منكر خواهد 
بود. مثلا سرمايه با سود دو هزار دينار شده است. مالكك مى كويد كه كل سرمايه دو هزار دينار بوده است و هيج سودى 
حاصل نشده است ولى عامل مى كويد كه سرمايه هزار دينار بوده است و اكنون هزار دينار ديكر سود به آن اضافه شده است. 


ص: "مع 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج4) ص 6٠١‏ ط جامعه المدرسين. 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج ٠١‏ ص ./١7‏ 


خواهيم كفت كه هر دو هم مدعى وهم منكر هستند. مالك مدعى است سرمايه بيشتر است و منكر سود است ولى عامل 


ان شاء اللّه در جلسه ى اينده اين مسأله را بررسى مى كنيم. 


تنازع مالك و عامل در مقدار سرماه و ربح كتاب المضار به 
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بحث در مسأله ى سى و نهم از مسائل مربوط به مضاربه است. در ميان فقهاء مرسوم است در آخر كتب فقهيه مسائل مربوط به 
تنازع را مطرح مى كنند. امام قدس سره نيز همين كار را انجام داده است. اين مسأله را صاحب عروه و ديكران بحث كرهه اند. 


امام قدس سره نه مسأله ى در مورد تنازع را مطرح مى كند و مسأله ى محل بحث اولين مسأله از اين دسته مى باشد. 


مسأله 9" لو تنازع المالكك مع العامل فى مقدار رأس المال (اكر مالكك با عامل در مقدار سرمايه تنازع كنند. مثلا مالكك مى 
كويد سرمايه بيشتر بوده است و عامل كمتر از آن مقدار را ادعا مى كند.) و لم تكن بينه قدّم قول العامل (قول عامل كه منكر 
است را مقدم مى دارند زيرا مدعى بايد بينه اقامه كند و منكر بايد قسم بخورد.) سواء كان المال موجودا أو تالفا و مضمونا 
عليه» (جه مال موجود باشد يا به سبب قصور تلف شده باشد به كونه اى كه عامل ضامن باشد. البته اكر مال بدون قصور تلف 
شده باشد نه عامل ضامن است و نه جيزى وجود دارد كه بر سر آن تنازع كنند.) هذا إذا لم يرجع نزاعهما إلى مقدار نصيب 
العامل من الربح (اين در صورتى است كه نزاع مربوط به ربح نباشد. مثلا آنى كه دست عامل موجود است دو هزار دينار است 
و مالك ادعا مى كند كه هزار و يانصد تا ملكك اوست و يانصد تاى آن ربح است ولى عامل ادعا مى كند كه هزار تا مال 


اوست و هزار تا ربح مى باشد در نتيجه سهم او از سود بيشتر است. در اين صورت عامل مدعى مى شود و مالكك منكر.»» و إلا 


ص: مع 
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اين مسأله ناظر به مسأله ى ينجاه در عروه است و صاحب عروه همان تفصيلى كه امام قدس سره به اجمال ذكر كرده است را 
بيان كرده است. 


اقوال علماء: 


اين مسأله از قديم الايام بين عامه و خاصه رايج بوده است. 


علام در تذكره اين را مسأله را متذكر مى شود و سيس از ابن المنذر كه از فقهاء عامه است نقل مى كند كه مى كويد: اجمع 
كل من يحفظ عنه العلم ان القول قول العامل فى رأس المال. )١(‏ 


ابن المنذرء همان ابو بكر محمد بن ابراهيم بن المنذر النيشابورى است. او فقيه معروفى بوده است و صاحب كتابى است به نام 
«اختلاف العلماء»؛ سال فوت او را "٠١‏ قمرى ذكر كرده اند. او از علماء قرن سوم هجرى بوده است (زيرا اكثر عمر او در قرن 


كفتيم كه در ميان اصحاب ما نيز بعضى ادعاى اجماع كرده اند و اين در حالى است كه مسأله اجماعى نيست. زيرا محقق ثانى 
و ديكران با اين قول مخالفت كرده اند. همجنين است شهيد ثانى و محقق ثانى و بعضى ديكر. به هر حال» شهرت در اين است 
كه قول عامل قبول مى شود. 


دليل مسأله: 


اين مسأله منصوص نيست و در باب مضاربه نصى در مورد دعواى عامل و مالكك در مقدار رأس المال وجود ندارد و بايد از 
طريق قواعد عامه ى منازعات آن را حل كرد. قاعده ى «البينه على المدعى و اليمين على من انكر در اين جا جارى مى شود. 


ص: مع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج07 ص 21159 مؤسسه ى آل البيت: 


تكرار مى كنيم كه اككر رأس المال تالف باشد باز هم همين نزاع جارى است البته به شرط اينكه تالف به شكل مضمون باشد 


نه غير مضمون. 
اما اكر دعوا بر سر ربح باشد قضيه ى بر عكس مى شود و عامل مدعى شده و مالكك, منكر خواهد بود. 


مثلا مالك مى كويد كه هزار و يانصد ديئار جزء رأس المال بوده است ولى عامل مى كويد كه هزار دينار بوده است. اين در 
حالى است كه مالى كه موجود است دو هزار دينار است. در نتيجه مالكك مى كويد كه سود يانصد تا است و سهم عامل 
دويست و ينجاه دينار است ولى عامل مى كويد كه سود هزار دينار است از اين رو سهم او يانصد دينار مى باشد. بنا بر اين 


عامل مدعى است كه سهم او يانصد دينار است ولى مالك منكر آن مى باشد. 


كفتيم اين است كه در واقع دو نزاع و دو دعوا وجود دارد كه در يكك دعواء مالك مدعى است و در يكك دعواى ديكر او 


منكر مى باشد. 


توضيح اينكه: يكك دعوا مربوط به سرمايه است كه مالكك مى كويد اصل سرمايه هزار و يانصد دينار بوده است ولى عامل مى 
كويد كه اصل سرمايه هزار ديئار بوده است. مالكك در اينجا مدعى و عامل منكر است. 


بنا براين دو دعوا در دو موضوع وجود دارد كه يكى در مورد سرمايه است يكى در مورد ربح اين دو نزاع هرجند لا-زم و 


ملزوم هم هستند ولى در واقع سخن از دو نزاع مى باشد. بنا بر اين بايد دو نزاع را جداى از هم فيصله داد. 


ص: 6 


اما در مورد نزاع در سرمايه مى كوييم: مال موجود دو هزار دينار است و مالكك ادعا دارد هزار و يانصد تا است و عامل مى 
كويد هزار دينار بوده است. در اينجا جون مالكك بينه اى اقامه نمى كندء عامل قسم مى خورد و هزار دينار را به مالكك مى 
دهند. اما در هزار تاى باقى مانده عامل مى كويد كه يانصد تاى آن مال اوست و مالكك مى كويد كه دويست و ينجاه دينار 
مال عامل مى باشد. در اينجا قول منكر كه مالكك است مقدم مى شود در نتيجه دويست و ينجاه دينار را به عامل مى دهيم و 


دويست و ينجاه دينار را به مالكك. 


حال يانصد دينار باقى مى ماند كه معلوم نيست مال كيست. در اينجا نه بينه اى وجود دارد و نه قسمى كارآثى دارد بلكه بايد 
به قاعده ى عدل و انصاف عمل كرد و قرعه نيز جارى نيست زيرا قرعه در جايى است كه قاعده ى عدل و انصاف وجود 


تاه ال 


قاعده ى عدل و انصاف مى كويد كه اكر مالى بين دو نفر مشتبه شده باشد و ندانيم مال كيست بين آن دو تقسيم مى شود. در 
اينجا در اين يانصد دينار باقى مانده يكك احتمال اين است كه كل آن مال مالكك است و يكك احتمال ديككر اين است كه جون 
سود است بايد نصف آن به مالكك برسد. قاعده ى عدل و انصاف مى كويد كه مال مزبور بايد سه قسمت شود و دو سوم آن 
به مالكك داده شود و يكك سوم به عامل. زيرا اكر قرار باشد كه مال مزبور را نصف كنند و نصف آن را به عامل بدهند معناى 
آن اين است كه ادعاى عامل را قبول كرده ايم. زيرا قبلا دويست و ينجاه دينار به او داده شده بود و الآن هم دويست و ينجاه 


تاى ديكر و او نيز همين مقدار را ادعا مى كرد. از آن سو دويست و ينجاه تاى آن بدون شكك مال مالكك است. 


ص: م 


ادعاى تلف و خسارت توسط عامل كتاب المضاربه 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ادعاى تلف و خسارت توسط عامل 


بحث در مسأله ى جهلم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله» دومين مسأله از مسائل تنازع بين عامل و مالكك مى باشد. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 6٠‏ لو ادعى العامل التلف أو الخساره (اكر عامل ادعا كند كه سرمايه تلف شده است يا اينكه ضرر كرده است.) أو عدم 
حصول المطالبات (اجناسى را با اجازه ى مالكك به شكل نسيه فروخت و آن مطالبات هنوز وصول نشده است.) مع عدم كون 
ذلك مضمونا عليه (البته به اين شرط كه هيج يكك از اينها مضمون عليه نباشد يعنى عامل در هيج يكك از اين موارد مقصر 
نبوده باشد و الا اكر مقصر باشد خودش ضامن است.) و ادعى المالكك خلافه (و مالكك خلاف آن را ادعا كند يعنى منكر تلف 
و خسارت وعدم حصول مطالبات شود) و لم تكن بينه (و مالكك بينه اى را نتواند اقامه كند) قدم قول العامل (قول عامل قبول 


صاحب عروه اين مسأله رادر مسأله ى 1ه بيان مى كند. البته صاحب عروه فروع ديكرى را هم به آن اضافه كرده است و همه 
رادر همان مسأله بيان مى كند. 


اقوال علماء: ظاهرا اين مسأله اجماعى است و اختلافى در آن نيست. 


سالسي جواهر م قرنا يد لاتغيلاف وله اشكال فى ف العام أمن يز سر العياف «كله بشم شيف ما تلق الانهن قوط أو 
خيانه... ولا اشكال ولا خلادف فى ان قوله مقبول فى التلف لأنه أمين و ذو اليد على المال بأذن المالكك من غير فرق عتدنا 
(شايد اين اشعار داشته باشد كه عامه قول ديككرى دارند) بين دعواه التلف بأمر ظاهر يمكن إقامه البينه عليه (مانند سيل) أو 


خفى (مانند سرقت در شب كه نمى توان بر آن اقامه ى بينه كرد). (7) 
صسص: /81؟ 
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37 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22 ص //7. 

تعبير به عدم فرق بين امر ظاهر و خفى در كلام ساير علماء نيز آمده است. 


علامه در تذكره مى فرمايد: لو ادعى العامل التلف صَُدَّق باليمين و عدم البينه سواء ادعاه قبل دورانه فى التجاره او بعدها... و به 
قال الشافعى. )١(‏ 


در كلام علامه قسم خوردن هم ذكر شده است كه بايد ديد آيا مالكك مى تواند به عامل بككويد كه قسم بخورد يا اينكه قسم 
فقط در محضر قاضى و هنكام فصل خصومات كاربرد دارد. به عبارت ديكرء (الأمين ليس عليه الا اليمين) آيا در غير داد كاه 


هم وجود دارد يا نه. 


وهبه الزحيلى از علماء عامه در كتاب خود مى كويد: ان اختلف رب المال و المضارب فى تلف المال فادعاه المضارب و انكره 
رب المال او اختلفا فى الخيانه فالقول قول المضارب باتفاق العلماء لأن المضارب كما عرفنا امين و الاصل عدم الخيانه (اصل 
در اينجا به معناى ظاهر حال است.) 270 


دليل مسأله: 


در خصوص مضاربه نصى در اين مسأله از روايات وجود ندارد. البته در خاتمه خواهيم كفت كه از ابواب اجارات صوص 
ذكر شده است كه آن را به ما نحن فيه ربط داده اند. آيت الله حكيم و خوئى اين نصوص را جمع آورى كرده اند و با الغاء 


خصوصيت به بحث ما ربط داده اندك. 


بنا بر اين بايد به سراغ ادله ى عامه رفت كه مى كويد: شخص امين ضامن نيست. بنا بر اين جه سبب تلف ظاهر باشد مانند 
سيل و يا مخفى باشد مانند سرقت و يا اكر عامل سببى براى جكونكى تلف ذكر نكند در هر حال قول او مقدم مى شود. حتى 
اكر بتوائد اقامه ى يبنة كند ولى ابن كان وا تكند .باز قول او قبول مى شود: 


ص: ل(خكرا 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج07 ص ”177 مؤسسه ى آل الت 
"-الفقه الاسلامى و ادلته» وهبه الزحيلى. جم ص "27ة". 


البته به دليل (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل) )١(‏ نمى توان تمسكك كرد زيرا او در مضاربه به نفع خودش هم كار مى كند. 


فقيس" الاق شك #بويازننى هين انيدو شهالكة ني لسابو هن ريس اقول انين إذا كامس بودرض الشور افق 
موضع يحتمل (يعنى جايى باشد كه احتمال بدهيم قول او درست باشد.)» بأن عرض فى السوق كساد (و همه مى داتند كه بازار 
كساد است)» ولو لم يحتمل (اكر همه در آن بازار سود برده اند و احتمال كسادى بازار وجود نداشته باشد) لم يقبل (قول او 


ذو لين موتك فول انم :قوذ ) قد عليه افن الذد زه 1319 


اواين باشد كه هرجند احتمال مى دهيم عامل درست مى كويد ولى اين احتمال ضعيف و غير عقلايى باشد. 


بعضى قيد ديكرى زده اند و كفته اند كه قول عامل در جايى قبول مى شود كه متهم نباشد. يعنى قرائن ظنيه اى وجود دارد كه 
مى كويد او درست نمى كويد. اكر عامل و يا وكيل و اجير متهم باشند بايد بينه اقامه كند و الا بايد خودشان تلف و خسارت 
را به عهده بككيرند. البته داستان متهم بودن يا نه بسيار مفصل است و رواياتى بر آن دلالت دارد كه البته معارض هم دارد. مثلا 
در باب اجير در شستن لباس كه فرد ادعاى سرقت لباس ها را مى كند اين روايات وجود دارد ولى به هر حال مى توانيم بر 
اساس بناء عقلاء بكُوبيم كه در جايى كه عامل متهم است مثلا جند نفر غير عادل كه كاذب نيستند شهادت دهند كه عامل 


سود كرده است (كه البته جون غير عادل هستند نمى توان به قول آنها اثر بار كرد) ولى جنين قرائن ظنيه اى اقامه شده است. 


ص: 61 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


؟- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» جع؛ ص ."/١‏ 


خلاصه اينكه مى توان صورت عدم اتهام را به عنوان يكك استثناء يذيرفت. 

بقى هنا امران: 

الامر الاول: دعوا منحصر به آن سه صورتى كه امام قدس سره بيان كرده اند نمى باشد. مثلا در باب نفقات» عامل مى كويد 
كه فلا-ن مبلغ كرايه ى سفر و خرج مسافرخانه و هتل شده است ولى مالكك آن را زياد مى داند و آن مبالغ را قبول ندارد. يا 
مثلا- عامل مى كويد كه براى حمل مال التجاره از جائى به جاى ديككر فلان مقدار هزينه كرده است ولى عامل قبول ندارد. 


همجنين است در مورد اختلاءف در اجرت دلالل و مانند آن. قول امين در همه ى اين موارد مادامى كه متهم نباشد قبول مى 


شود. 
الامر الثانى: بحث روايات 


آيت الله حكيم در مستمسكك و آيت الله خوئى وارد بحث روايات شده اند. اين روايات عمدتا در باب 9و ٠«"ازابواب‏ كتاب 
الاجاره ذكر شده است. اين روايات بر طوائف مختلفى تقسيم مى شوند كه معارض نيز دارند. آيت الله حكيم اين روايات را با 
هم جمع كرده است و از آن استفاده مى كند كه عامل در اينجا ضامن نيست. 

مااين روايات را بحث نمى كنيم زيرا در آنها سخنى از مضاربه نيست مكّر اينكه به سراغ الغاء خصوصيت رويم و بكُوييم 
اجيرى كه جنسى رااز جايى به جايى ديكر مى برد وادعا مى كند كه آن را دزد برده است فرقى با عامل كه مال التجاره را از 
اختلاف در ربح كتاب المضاربه 
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موضوع: اختللاف در ربح 


بحث در مسأله ى جهل و يكم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله سومين مسأله از مسائل مربوط به نزاع بين عامل و 


مالكك مى باشد. در اين مسأله امام قدس سره اختلاف در مورد سود را مطرح كرده مى فرمايد: 
ص: نا 


مسأله 5١‏ لو اختلفا فى الربح (مثلا مالك مى كويد كه سود هزار دينار بوده است و عامل مى كويد صد دينار بيشتر نبوده 
است.) و لم تكن بينه (و بينه اى نيز در كار نباشد) قَدّم قول العامل (قول عامل را مى يذيرند) سواء اختلفا فى أصل حصوله (جه 
اختلا.ف در اصل وجود ربح باشد مثلا عامل مى كويد اصلا سودى حاصل نشده است) أو فى مقداره» (اصل سود را قبول 
دارند ولى در مقدار آن اختلاف دارند) بل و كذا الحال لو قال العامل ربحت كذا لكن خسرت بعد ذلك بمقداره فذهب الربح 


(عامل مى كويد كه فلان مقدار سود حاصل شد ولى بعد از آن خسارتى رخ داد كه كل سود از بين رفت.) )١(‏ 


مرحوم صاحب عروه اين مسأله را در خلال مسأله ى ينجاه و دو بيان كرده است. 
اقوال علماء: 


صاحب مفتاح الكرامه بعد از آنكه حكم به قبول قول عامل را از جماعتى از فقهاء نقل مى كند مى فرمايد: و فى الرياض انه لا 
خلاف فيه. (25 


بعد صاحب مفتاح الكرامه اعتراض مى كند كه كويا صاحب رياض به اقوال مخالفين دست نيافته است: و كأنّه لم يظفر بقوله 
الا هر دو بايد قسم بخورند و بعد از تحالفء قاعده اصل مضاربه فسخ مى شود و تمام سود عائد مالكك مى شود زيرا سود تابع 


مال الست :و عامل كز عق اجرة المفل حواقف :داشك )و لأ يما سمه هن السرائن. 


نا 


.2١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
./١9 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 


البته شايد صاحب رياض قول اين دو نفر را شاذ ديده و آن را مضر به اجماع ندانسته است. 


مرحوم علاءمه در تذكره نيز عبارتى مشابه عبارت تحرير دارد و هرجند ادعاى اجماع نمى كند ولى آن رااز باب ارسال 
مسلمات مى داند. 202 


دلبل فسأله: 

وليل فساله قاعده ى اليس علي الافيق الا المي ) استه: 

همجنين اصل در دو صورت از سه صورت به نفع عامل است: 

در اينكه سودى حاصل شده است يا نه اصل عدم جارى مى شود. 

در مقدار كميت كه اختلاف دارند سود صد دينار بوده يا هزار دينار اصل اين است كه سود بيش از صد دينار نبوده است. 


ولى در صورت سوم اصل بر خلاف قول عامل است زيرا عامل ادعا مى كند كه سود برده است ولى بعد از آن خسارتى رخ 
داده اسث. استصحاب مى كويد كه سود همحنان باقى است ولى در عين حال, قاعده ى امانت بر استصحاب مقدم است زيرا 


اين قاعده جزء امارات است و اماره بر استصحاب كه جزء اصول است مقدم مى باشد. 


بعضى از اصحاب در ذيل اين مسأله فرعى مطرح كرده اند كه امام متذكر آن نشده اند و اين فرع داراى كمى بيج و خم است. 
غلامة دز تذكره :و صاحب حجواهر آن واعنوان كرده اندو آن ابن است كه اكر عامل بكويك سودى حاصل شده اسث و يعد 
حصول سود را انكار كند (انكار بعد از اقرار) جه حكمى دارد 


علا-مه در تذكره مى فرمايد: لو قال العامل ربحت الفا ثم قال غلطت فى الحساب و انما الربح مأئه او تبنتٌ انه لا ربح هنا 
(دوباره حساب و كتاب كردم) او قال كذبت فى الاخبار بالربح خوفا من انتزاع المال من يدى فأخبرت بذلكك (دروغ كفتم مثلا 
اكر راست مى كفت صاحب مالء به سبب عدم سود مال را ازاو مى كرفت و حال آنكه من تجارت ير سودى را در معاملات 
بعدى انتظار داشتم.) لم يقبل رجوعه لأنه اقر بحق عليه ثم رجع عنه فلم يقبل كسائر الاقارير و به قال الشافعى و قال مالكك ان 


كان بين يديه موسم (فرصتى) يتوقع فيه ربح قبل قوله: كذبت ليُترك المال فى يدى فأربح فى الموسم. (5) 


ص: كع 


-١‏ تذكره الفقهاء, علامه ى حلى. ج207 ص 201716 مو سسه ى آل الث 
ا تذكره الفقهاء, علامه ى حلىء ج07 ص 201716 مؤ سسه ى آل المت 


صاحب جواهر نيز اين مسأله را مطرح كرده است و كلاهمى شبيه كلا-م علا.مه دارد البته ايشان در مسأله ى فوق به دو قاعده 
5 تمسكك مى كند: 


قاعده ى (اقرار العقلاء على أنفسهم جائز) كه جائز به معناى لازم است. 
و قاعده ى (عدم سماع الانكار بعد الاقرار) 
واضافه مى كند كه اين دو قاعده نمى توانند با قاعده ى امانت امين معارضه كنند. 212 


نمى دانيم جرا اين دو قاعده بايد بر قاعده ى امانت مقدم باشد. البته صاحب جواهر اضافه مى كند كه قاعده ى امانت ما نحن 


نقول: على القاعده بايد به قاعده ى امانت اهميت دهيم. مثلا اكر واقعا عامل در محاسبات اشتباه كرده باشد آيا نبايد اشتباه او 


را يذيرفت؟ حتى شايد بتوان كفت كه قاعده ى امانت بر دو قاعده ى فوق مقدم است. 


ماتحب واف قن ذيل كافك تكتاى دركري :وا اضافه مى كمد و هن كويدة ضف اكر عامل يشدياورى ني ير اينكة اشفياة 
كرده بود همجنان قول او قبول نمى شود زيرا بر اساس (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) عامل مدعى نيست از اين رو 
نبايد بينه اقامه كند. 


تقول: آيا فاعدوى اقراو تان شموك دارد كداصق اكر نير تلاق آث آقامة شود را كين شامل شودايا اترافه از ايخ موود 


بنا بر اين اكر عامل ظاهر الصلاح و امين است و بعيد است دروغ بككُويد قاعده ى اقرار كنار مى رود. مخصوصا اكر عامل بر 


قول خود بينه اقامه كند. 


ص: لاسرع 


.7/١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى. ج17 ص‎ -١ 


نزاع مالك و عامل در مقدار سود كتاب المضاربه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نزاع مالكك و عامل در مقدار سود 


بحث در مسأله ى جهل و دوم از مسائل مربوط به مضاربه است و اين مسأله جهارمين مسأله اى است كه در مورد اختلاف بين 
عامل و مالكك مطرح مى شود. اين مسأله در مورد اختلاف مالكك و عامل در مورد نصيب عامل است به اين كونه كه مالكك 


مثلا مدعى است كه سهم عامل ثلث است و عامل نيز در مقابل» سهم خود را نصف مى داند. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ”6 لو اختلفا فى نصيب العامل من الربح و أنه النصف مثلا أو الثلث و لم تكن ينه (يعنى عامل بر قول خود بينه اى ندارد) 
قدم قول المالك (زيرا مالك منكر زياد بودن سهم عامل است. البته اصحاب غالبا اضافه مى كنند كه مالكك بايد قسم نيز 


بخورد وامام قدس سره آن را به وضوحش رها كرده است.) (1) . 
ابن فساله زا ضااض غروة دن سألدن يبان كردة:اسث و عبارت تحرير تقريبا غين غبارت عرؤه فى ياشد. 
اقوال علماء: دراين حكم ادعاى اجماع شده است. 


علامه در تذكره مى فرمايد: لو اختلفا فى قدر حصه العامل من الربح فقال المالكك: شرطتٌ لكك الثلث و قال العامل: بل شرطتٌ 
لى الصف فالقول قول المالكك مع يمينه و عدم البينه عند علمائنا و به قال الشثورى و إسحاق و أبو ثور و أصحاب الرأى 
(اسهاب ان ينه فراد اسك ) انق المقدرى احيدافى اد الروافن لدو يكن ال زواضن كداز اوانقل شين انيت لآن 
المالك منكر لما ادّعاه العامل من زياده السدسء (تفاوت ثلث و نصفء يكك ششم است. يعنى ثلث» دو ششم و نصف» سه 
ششم مى باشد و تفاوت آنها يكك ششم مى باشد.) و القول قول المنكر مع اليمين (زيرا در مخاصمات اكر مدعى نتواند بينه اى 
اقامه كند منكر قسم مى خورد و قولش يذيرفته مى شود) و قال الشافعى: يتحالفان؛ لأنهما اختلفا فى عوض العقد و صفته (زيرا 
اكر در بيع اختلاف يبش آيد كه ثمن مانند خانه قيمتش ده ميليون بوده است يا يانزده ميليون در آنجا سخن از مدعى و منكر 
نيست و بايد تحالف كنند) فأشبه اختلاف المتبايعين فى قدر الثمن» و كالإجاره؛ فإذا حلفا فسخ العقد. (اكر قسم بخورند عقد 
قار يداقية من الو او طون ارو (الشمراة بالهالكدي و للعامل أخرة الا فى غيلت كما إن كات القزاضى فا 101 


ص: عع 


.2١9 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج117 ص77 مؤسسه ى آل البييتة.‎ -7 


علامه هم اين قول را به علماء شيعه نسبت مى دهد و هم قول خلاف را فقط از عامه نقل مى كند نه از شيعه و اين خود قرينه 


ى ديكرى براين است كه در ميان شيعه اجماع است و قول به خلاف وجود ندارد. 


فى التذكره. )١(‏ 


دليل مسأله: براى حكم مزبور سه دليل اقامه شده است كه به نظر دو دليل آن قابل قبول نيست. 


دليل اول: دليل اصلى عبارت است از اينكه قاعده ى (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) در اينجا جارى مى شود. عامل 
مدعى است زيرا ادعاى اضافه مى كند و مالكك منكر آن است. اين دليل قابل قبول است. 


دليل دوم: عقد مضاربه كارى است كه مالكك انجام مى دهد و مالكك نيز به آن آكاه تر است. 


اين دليل از نظر ما يذيرفته نيست زيرا مضاربه كار مالكك نيست بلكه عقدى است كه بين دو نفر منعقد شده است. كما اينكه 


نمى كويند بيع كار بايع است و او ابصر به آن مى باشد بلكه كارى است كه بين دو نفر انجام شده است. 


دليل سوم: اصل آن است كه منفعت تابع عين باشد مككر در مواردى كه استثناء شده است. بر اين اساس» سود در ما نحن فيه 
تابع عين است و به مالكك مى رسد مكر آن يكك سومى كه مالكك به آن اعتراف و اقرار مى كند. 


اكر اصل مضاربه مشكوكك باشد و ندانيم مضاربه محقق شده است يا نه در آنجا نماء و ربح تابع مال است ولى در ما نحن فيه 


ص: مع؟ 


."/١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج58: ص‎ -١ 


اين سه دليل در كتب فقهى متعددى ذكر شده است و آنها را قبول كرده اند و با رضايت از آن رد شده اند ولى به نظر ما دو 


وبل ابي قاب قرول قن اقل 


محقق ثانى در جامع المقاصد ابتدا قول مشهور كه تقديم قول مالكك و قسم خوردن اوست را نقل مى كند و بعد قائل به 
تفصيل مى شود و مى فرمايد: و هذا واضح إن كان الاختلاف قبل حصول الربحء (اين كلام ايشان مانند قول شافعى است كه 
در سابق به آن اشاره كرده ايم.) (سيس عبارتى را اضافه مى كند كه محل بحث بين علماء واقع شده است و مى فرمايد:) لأن 
المالك متمكن من منع الربح كله بفسخ العقد. (جون مضاربه عقدى است جايز و مالك مى تواند قبل از حصول ربح اصل 
مضاربه را فسخ كند و كل سود را خودش بككيرد.) وأما بعد حصوله فإن كلا منهما مدع و مدعى عليه فإن المالكك يدعى 
استحقاق العمل الصادر بالحصه الدنيا (يعنى مالك ادعا مى كند كه عوض عمل عامل به حضّه ى كمتر است.) و العامل يُنكر 
ذلك, فيجئ القول بالتحالف (و مانند اختلاف در ثمن بيع مى شود كه در آن قائل به تحالف شده اند.) إن كانت أجره المثل 
أزيد مما يدعيه المالكك. (البته اكر اجره المثل بيشتر از آنجه باشد كه مالكك ادعا مى كند زيرا اكر كمتر باشد نزاع فوق بى 
فايده است.) ولا أعلم الآن لأصحابنا قولا بالتحالفء (و البته تا زمان ما كسى از اصحاب ما قائل به تحالف نشده است.) وإنما 
القول بالتحالف مع الاختلاف فى الربح مطلقا قول الشافعى 2١0‏ 


ص: 28؟ 


.١2/ص جامع المقاصد» محقق ك ركى» جل‎ -١ 


شهيد ثانى به كلام جامع المقاصد اشكالى وارد كرده است كه به نظر ما قابل قبول است و قائل شده است كه عملء مورد دعوا 
نيست بلكه دعوا در مورد حضّه ى هر كدام مى باشد و مى فرمايد: ان نفس العمل لا تتناوله الدعوى... انما المستحق المال 
الذى اصله للمالك و حقيقه النزاع فيه. )١(‏ 


نقول: دو اشكال ديكر به جامع المقاصد بار است: 
اول اينكه ايشان عقد مضاربه را جايز مى دانند و حال آنكه ما عقد مضاربه ى مدت دار را از عقود لازمه مى دانيم. 


دوم اينكه مالكك تصميم به فسخ كردن مضاربه ندارد زيرا شايد مى خواهد كه آن معامله ادامه يابد تا به سود بيشترى برسد. 


دهك. 

اختلاف بن مالك و عامل كتاب المضاربه 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در حديثى مى فرمايد: آفه الدّين ثلاثه فقيه فاجر و إمام جائر و مجتهد جاهل 2750 


فقيه معناى لغوى دارد يعنى دانشمندانى كه به فكر منافع خودشان هستند اعم از دانشمند دينى و غير دينى. فقيه از ماده ى فقه 
است و فقه به معناى فهم مى باشد يعنى كسى كه دانشمند است و فاجر است يعنى به دنبال منافع شخصى خودش است و كار 
به سرنوشت جامعه ندارند. اينها يكى از آفات مهم دينى هستند زيرا هر كجا كه مسائل دينى با منافع آنها در تضاد بود آن را 
ناديده كرفته و يا تحريف مى كنند. 


ص: لاقع 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج728 ص ."/١‏ 
ا نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 162 اح5. 


امام جائر كه همان ييشوايان و حاكمان ظالم و ستمكر است به نفع حكومت شخصى خود هستند و مخالفان را كنار مى زنند. 
در طول تاريخ يادشاهانى بودند كه فرزندان» برادران و نزديكان خود را از بين بردند. داستان مأمون و امين يكك نمونه از آنها 


است. 


سومين آفت» مجتهد است كه همان زحمت كشانى هستند كه جاهل مى باشند. اينها نيز آفت دين به حساب مى آيند و جون 


جاهل هستند و در مسير دين قرار ندارند. 


نمونه ى بارز اين سه كروه را در ميان وهابى ها در حكومت عربستان سعودى مى توان ديد. هم حاكمان آنها ظالمند كه 


جنكك با يمن و سوريه ويا عراق نمونه هايى از آن است كه حتى به افراد مملكت خود اجازه ى مخالفت نمى دهند. 
فقيهان آنها نيز در خدمت حاكمان جائر هستند و فتوا و كارهاى آنها بر اساس نفع و اميال آن حاكمان مى باشد. 
از آن سو زحمتكشان آنها نيز بى خبر و جاهل هستند و نمى دانند به جه كسى دارند كمكك مى كنند. 


اما اكر عالمان دينى و غير دينى آكاه باشند و بدانند سعادت خودشان در سعادت جامعه است و حاكمان هم اكر عادل باشند 
نه جائر و زحمتكشان هم اكر آكاه باشند و بدانند كه نيروى خود را بايد در كجا مصرف كنندء اينها موجب مى شود كه دين 


و آئين خداوند ييشرفت كند. زيرا دين همان جيزى مى كويد كه عدالت است و مقتضاى اصلاح و امنيت مى باشد. 
موضوع: اختلاف بين مالك و عامل 
امام قدس سره در اين مسأله موردى از اختلاف بين عامل و مالكك را بيان مى فرمايد و سه فرع در آن بيان مى كند: 


ص: م/م 


مسأله 5 (فرع اول:) لو تلف المال أو وقع خسران فادعى المالكك على العامل الخيانه أو التفريط فى الحفظ (يعنى مالكك ادعا 
مى كند كه مال بر اثر خيانت و يا افراط و تفريط عامل تلف شد ويا دجار خسارت كرديد.) و لم تكن له بينه قدم قول 
الام 1ك 


فرق خيانة:و تفريظ وا شهيد ثانى دز سالك ذكر كرده اسث: و الفرق بينهما (خبانت وحنايث) وبين التفريظ أن التفريط 
عدمى» وهو تركك ما يجب فعله» وهما وجوديان» لاشتراكهما فى فعل ما يجب تركه (5) 


خيانت نوعى تعدى و امرى ثبوتى است و مقابل آن تفريط است كه امرى است عدمى يعنى كوتاهى و انجام ندادن كارى كه 
لازم بوده است. مثلا رفتن به مسافرت خطرناكك تعدى است ولى نفرتوختن به موقع جنس و يا كوتاهى در حفظ تفريط مى 


527 


به هر حال اكر مالك عامل را متهم به خيانت و تعدى كند يعنى يا او را متهم به كوتاهى در فروش به موقع كند و يا او را 
متهم به خيانت نمايد مثلا بككويد كه او يول ها را خودش برداشته است و يا عمدا جنس را به كسى ارزان فروخته تا ازاو حق و 
حسابى به نفع خود بككيرد. به هر حالء اككر مالكك نتواند براى اثبات قول خود بينه اى اقامه كند. قول عامل جون امين است 
مقدم مى شود. در نتيجه بر اساس ليس على الامين الا اليمين» بايد قسم بخورد. بله عامل براى منفعت خودش نيز كار مى كند 


ص: 29 


.875١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
."1/8 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج5؛ ص‎ -1 


بله اكر عامل متهم باشد مثلا قرائن كذب بر عليه او قائم شده باشد اصل امانت جارى نمى شود. 
اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: 


و كذالوادعى عليه الاشتراط (اكر مالكك ادعاى اشتراط كند مثلا به فلان جا مسافرت نكند يا فلان جنس را نخرد) أو مخالفته 
لما شرط عليه (يا اينكه قبول دارند كه شرطى در مضاربه وجود داشت ولى مالكك ادعا كند كه عامل بر اساس آن شرط عمل 


نكرده است.) كما لو ادعى أنه قد اشترط عليه أن لا يشترى الجنس الفلانى و قد اشتراه فخسر و أنكر العامل أصل هذا الاشتراط 
أو أنكر مخالفته لما اشترط عليه )١(‏ 


در اينجا نيز قاعده ى (الامين ليس عليه الا اليمين) جارى مى شود و قول عامل قبول مى شود. 


بايد توجه داشت كه اصل عدم به نفع مالكك است يعنى اصل اين است كه عامل به شرط عمل نكرده است ولى قاعده ى امانت 
اماره مى باشد و بر اثر مقدم مى شود. 
اما فرع سوم مسأله اين است كه در مضاربه كارى انجام شده باشد كه بدون اذن مالكك انجام آن جايز نبوده است مثلا فرض 


كند كه اذن از ناحيه ى مالكك صادر شده است ولى مالكك مى كويد كه اذن نداده است. در اينجا قول مالكك مقدم مى شود: 


نعم لو كان النزاع فى صدور الا-ذن من المالكك فيما لا يجوز للعامل إلا بإذنه كما لو سافر بالمال أو باع نسيئه فتلف أو خسر 
فادعى العامل كونه باذنه و أنكره قدم قول المالكك (1) . 


ص: يلآ 


.57١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
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كند كه مالكك به او اذن داده است. بله اكر عرفا رفتن عامل به مسافرت و يا فروش نسيه جايز بود در اينجا عامل امين محسوب 


از ناحيه ى مالكك در اين مورد داشته است. 

اختلاف مالك و عامل در رد مال كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اختللاف مالكك و عامل در رد مال 


مسأله 58 لو ادعى (اكر عامل ادعا كند) ردٌ المال إلى المالكك (كه مضاربه تمام شد و سرمايه را به مالكك تحويل داده است.) و 
أنكره (و مالكك آن را انكار كند) قدّم قول المنكر (يعنى قول مالكك كه منكر است مقدم مى شود.) (1) 


كند ويا اكر نتوانست مالكك قسم مى خورد و عامل بايد مال را تحويل دهد. 


اقوال علماء: اصحاب قديما و حديثا اين مسأله را متذكر شده اند. حتى علماء عامه و اثمه ى اربعه آنها نيز آن را ذكر كرده ائد. 
بسيارى از اصحاب ما شرح مختصرى بر آن داده اند مانند علامه در تذكره» شهيد ثانى در مسالك» صاحب جواهر» صاحب 


رياض» صاحب مفتاح الكرامه» صاحب حدائق. از قدماء نيز شيخ طوسى متذكر آن شده است. 


ص: لاع 


مشهور در ميان ما همان جيزى است كه امام قدس سره بيان فرموده است. با اين حال بعضى از بزركان قول عامل را مقدم 


دانسته اند و اين قول قائلين معتبرى دارد. 
ضائغي غروة تيز ابق مسألة وآا در سألهى ينجاه وهفت مذ كر شده اسع 


علا-مه در تذكره مى فرمايد: لو اختلف المالك والعامل فى ردّ المالء فادّعاه العامل وأنكره المالككء فالأقوى: تقديم قول 
المالكك _ هو قول أحمدء أحد وجهى الشافعيّه ... و الوجه الثانى لأصحاب الشافعى: إِنّهِ يُقدّم قول العامل مع اليمين؛ لأنّه أمين. 
00 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: وجه عدم القبول ظاهرء لاصاله عدمه.... و القول الآخر للشيخ رحمه الله ان القول قول العامل 


لأنه امين. 52) 


شهيد ثانى ابتدا به اصل تمسكك مى كند كه همان استصحاب مى باشد زيرا سابقا مال را به مالكك تحويل نداده بود و الآن نيز 


همان استصحاب مى شود. 


صاحب حدائق نيز مى فرمايد: فهل يقبل قول العامل فى رد المال إلى المالكك أم لا؟ قولان: أولهما للشيخ فى المبسوط قال: إذا 
ادعى العامل رد المال إلى المالكك فهل يقبل قوله؟ فيه قولان: أحدهما وهو الصحيح أنه يقبل قوله. 


أقول: بوبوالشيووب» الأصحات الثانى» لأصاله العدم, ولأن المالك منكر فيكون القول قوله ننمئة. 1101 
وليل سال 
براى قبول قول عامل (قول غير مشهور) به جند دليل تمسكك كرده اند: 


دليل اول: عامل امين است و كفته اند كه او مانند مستودع است يعنى در وديعه مسلم است كه اكر شخص وَدَعى كه كسى 
است كه وديعه را يذيرفته است اكر ادعا كند كه وديعه را بر كردانده است قول او را مى يذيرند. 


ص: زغوا 
-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج117 ص75 مؤسسه ى آل البيتة: 


؟- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 5 ص 1/8". 


'- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج١1‏ ص .735١‏ 


ازاين دليل مى توان جواب داد كه مشخص نيست قاعده ى امانت تااين حد توسعه داشته باشد و حتى رد مال را نيز شامل 


شود. جه بسا در اين مورد از عامل بخواهيم كه ثابت كند مال را تحويل داده است. 


همجنين قياس به مستودع نيز مع الفارق مى باشد. زيرا مستودع» محسن است و منفعتى نمى برد و صرفا براى كمكك به ديكرى 
مال او را نزد خود به امانت نككه داشته است و بر اساس آيهى (ما عَلَى الْمُحْسِنينَ مِنْ سَبيل ) (1) ولى عاملء از مضاربه نفع مى 
برد. بله هرجند به مالكك نيز سودى مى رسد ولى عامل ابتدا درصدد سود بردن خودش است. مثلا امروزه در اطراف حرم باجه 


ى اخذ امانات وجود دارد. آنها ازاين كار سودى نمى برند. 

دليل دوم: قاعده ى لاا ضرر 

شخص عامل ممكن است مال را داده باشد و اكر او را مجبور كنيم بار ديكر مال را بركرداند متضرر خواهد شد. 

جواب اين قاعده اين است كه همان كونه كه احتمال ضرر بر عامل مى رودء در مورد مالكك نيز اين احتمال وجود دارد. 


دليل سوم: اكر قول عامل را قبول نكنيم بايد براى او زندان ابد بريد زيرا اكر كسى عينى نزد او باشد و تحويل ندهد او را به 
زندان مى اندازند تا زمانى كه مال را تحويل دهد. در ما نحن فيه نيز عامل كه ادعا مى كند مال را تحويل داده اسث ه ركز 


نخواهد توانست عين را تحويل دهد در نتيجه بايد تا ابد در زندان بماند. 


بعضى نيز كفته اند كه تكليف به تحويل دادن عين تكليف به محال است زيرا او ادعا مى كند عين را تحويل داده است و 


جيزى وجود ندارد كه تحويل دهد در نتيجه تكليف او به بركرداندن عين» تكليف به محال مى باشد. 


ص: اع 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


جواب از اين استدلال اين است كه: 


اولان مالكك عين المال زاطلب ثمى كند زيزا عين المال دركر موجود نيست و روى آن معامله شدهو تغيير يافته است.: زندان 


ابد در مورد عين المال است. بحث ما در مورد شخص بدهكار است كه او را زندان ابد نمى كنند. 


ثانيا: ممكن است كفته شود كه بعد از عقد مضاربه و قبل از عملء مالكك از عامل طلب كند كه عين المال را كه همجنان باقى 


است به او بر كرداند. 


اما اين توجيه نيز درست نيست زيرا علماء قائل هستند كه در مضاربه؛ درهم و دينار بايد مورد معامله قرار بككيرد و درهم و 
دينار نشانه ندارد تا بازكرداندن عين آن لازم باشد. بلكه بايد معادل آن را از هر درهم و دينار (و يا به قول امام قدس سره از 


اسكناس واوراق ماليه) تحويل داد. 


ثالثا: عامل مى تواند موقع رد مال به مالكك شاهد بككيرد و يا از مالك مطالبه ى رسيد كند. مخصوصا امروزه كه از افراد رسيد 
كدين و ماشد 31 كرفقه حى شو و ,مظافتاابر | نكه انع دوه در قزان كو سصوهن ات آأنها كد افرفابدة (يا انها الناية 
آمَنُوا إذا تَدايَتَمْ بدَيْن إلى أجل مُسَنّى فاكتبوة وَ ليِكبّتٍ بَيَتَكم كاتِبٌ بالْعدذل ) (21 


مخفى نماند كه در اين آيه هجده حكم شرعى در مورد كتابت وارد شده است. 

اما دليل عدم قبول قول عامل: 

دليل اول: اصاله العدم 

اين همان استصحاب عدم است يعنى سابقا عامل» مال را تحويل نداده بود و الآن همان را استصحاب مى كنيم. 
دليل دوم: قاعده ى البينه على المدعى و اليمين على من انكر در اين مورد جارى مى شود. 


ص: عع 


-١‏ بقره/سوره37, آيه187. 


نتيجه اينكه نظر ما با امام قدس سره و صاحب عروه هماهنكك است. 


بقى هنا شىء: ممكن است اشكال شود كه ما قول عامل را در تلف و خسارت به سرمايه قبول كرديم و كفتيم او امين است و 
اكر قسم بخورد قول او قبول مى شود. او در اين مورد كه ادعاى رد المال مى كند نيز امين است جرا قول او در اينجا با قسم 


قبول نمى شود؟ 


مى ماند كه دو نفر با هم معامله اى كرده اند و مشترى مى كويد كه مثمن را تحويل نكرفته است و بايع نيز ادعا مى كند كه 


ثمن را تحويل نككرفته است. هر كدام بايد ثابت كنند كه عوض را تحويل داده اند. 


بله مسأله ى تلف و يا خسارت در اثناء مضاربه» داخل در مضاربه مى باشد و با ما نحن فيه تفاوت دارد. ما نحن فيه مانند كسى 


است كه عاريه اى را كرفته و ادعا مى كند كه آن را يس داده است كه از او قبول نمى شود مكر اينكه ثابت كند. 
موردى ديكر از اختلاف بين عامل و مالك كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: موردى ديكر از اختلاف بين عامل و مالكك 

بحث در مسأله ى جهل و ينجم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله حاوى دو فرع است: 


مسأله 60 (فرع اول:) لو اشترى العامل سلعه (اككر عامل متاعى خريد) فظهر فيها ربح (و از آن سود كرد) فقال: اشتريتها لنفسى 
(بعد ادعا كرد كه آن رابه نبت مضاربه نخريده بود بلكه براى خودش خريده بود.) و قال المالكك اشتريته للقراض (و مالكك 


بكويد كه آن را براى مضاربه خريده اى) (فرع دوم:) أو ظهر خسران (اكر معامله ضرر كند) فادعى العامل أنه اشتراها للقراض 
(و عامل ادعا كند كه آن را به نت مضاربه خريده است) و قال صاحب المال: اشتريتها لنفسكك (و مالكك بككويد كه آن را به 


نبت خودت خريده اى نه به نبت مضاربه) قدم قول العامل بيمينه (در هر دو صورت قول عامل با قسم» قبول مى شود.) 2١2‏ 


ص: هرا 


.87١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
صاحب عروه اين مسأله را در شماره ى /اه مطرح مى كند.‎ 


واضح است كه در اين كونه موارد نمى توان بينه اقامه كرد زيرا نت عامل جيزى نيست كه بتوان آن را با بينه ثابت نمود. بنا بر 


اين قول عامل با قسمى كه مى خورد قبول مى شود. 


اقوالعلماء: 


اين مسأله محل اتفاق است و بسيارى آن را متذكر شده و فتوا داده اند و آن رااز باب ارسال مسلمات دانسته اند. البته نديديم 


كسى در اين مسأله ادعاى اجماع كند. تنها كسى را كه ديديم در بعضى از فروع مسأله اشكال كرده است مرحوم حكيم در 
مستمسكك است كه ان شاء الله كلام ايشان را ذكر خواهيم كرد. 


علامه در تذكره مى فرمايد: إذا اشترى العامل سلعهً فظهر فيها ربح ثم اختلفا فقال صاحب المال: اشتريته للقراض و قال العامل: 
اشتريتُه لنفسى قََدّمِ قول العامل مع اليمين وكذا لو ظهر خسران فاختلفا فادّعى صاحب المال أَنّه اشتراه لنفسه و ادّعى العامل أنه 
اشتراه للقراض قَدّم قول العامل مع اليمين لأنَّ الاختلاف هنا فى ننه العامل وهو أبصر بما نواه و لا يطلع على ذلكك من البشر أحد 
سواه و إِنّما يكون مال القراض بقصده و ننته _ و هو أحد قولّى الشافعى. )١(‏ 


دليل مسأله: 


دليل اول؛ استدلال به قاعذة عن امانك اميق كه من كريد عامل امين است .و لبس على الامين الا البعيق. ينابر اين عامل كه امن 


دليل دوم: قاعده ى (قبول قول من لا يعلم الا من قِبله) اين قاعده هرجند مستقلا مورد بحث قرار نككرفته است ولى در لا به لاى 
اقوال علماء ديده مى شود. البته مرحوم مير فتاح مراغى آن را در كتاب عناوين بحث كرده است و هفت دليل بر آن اقامه كرده 
است. (ان شاء الله اين قاعده را بحث مى كنيم.) 


ص: اع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج017 ص 72ل مؤ سسه ئى آل النت: 


اين قاعده مى كويد: جيزهايى وجود دارد كه فقط از ناحيه ى خود فرد فهميده مى شود يكى از اين موارد نيت است و موارد 
ديكرى نيز وجود دارد مثلا- زن در رابطه با عادت و ياكك شدن از عادت جزء اين قاعده قرار دارد همجنين است عده و حمل 


او. اين امور از ديككران مخفى و ينهان است و فقط خود آن فرد از آن خبر دارد. 


دليل سوم: تمسك به قاعده ى يد. مال در يد عامل است و مقتضاى يد اين است كه هر آنجه در مالى كه در دست اوست ادعا 


البته تمسكك به يد خالى از اشكال نيست زيرا يد عامل» يد مالكيت نيست. 


دليل جهارم: استدلال به قاعده ى (من ملكك شيئا ملك الاقرار به) يعنى كسى كه جيزى را در اختيار دارد هر اقرارى كه در 
مورد آن كند قبول مى شود. (البته ملك به معناى سلطه داشتن بر جيزى است بنا براين اككر كسى در خانه اى نشسته باشد و 


قراو كيد كد 31 حافه اتجارة اميف ان :اقزر ارزناواقبوك وكا | دكه اقرار كين كداا رن اته مان كه سكم 


تقولا لضن كر أصل مسالةدرا هون كَكم باد ااستكناناى تزاف آذاقائل شويه: تعاذ كر اين وضعك تكزاررقوة ومين :يده شود 
كه هر بار سودى حاصل شود عامل ادعا كند كه خودش را ثئِت كرده است و هر كاه خسارتى حاصل شود ادعا كند كه به 
نبت قراض معامله كرده است در اين صورت متهم مى شود و عقلا-ء قاعده ى امين يا اطلاقات روايات را در اين مورد جارى 
نمى دانند. دراين صورت يا عامل براى قول خود بينه اقامه مى كند يا اينكه مالكك كه منكر است قسم مى خورد و قول او 


قبول مى شود. 


ص: ذا 


موود ذيكرى كه بابد اسشاء شود ابن است كه قراتى .وجود ذاشته باشد مثلا مؤسسه اى اسث كه براق مشباربة تأسيس شدهة 
است وافراد آن همه در مورد مضاربه كار مى كنند. حال سودى حاصل شده است و عامل ادعا مى كند به نت خودش معامله 


كرده است. در اينجا به او مى كويند كه اين تشكيلات همه تجارت خانه ى مضاربه است و نمى توان ادعاى خلاف كرد. 


مورد سوم جايى است كه صاحب عروه آن را در مسأله ى 89 بيان مى كند و آن اينكه اكر يقين داشته باشيم كه عامل ثمن را 
از يول مضاربه داده است و بعد ادعا كند كه آن هرجند عصيانا از يول مضاربه داده است ولى خودش را ثبت كرده بود باز 
مرحوم حكيم در مستمسكك )١(‏ نيز تمسكك به قاعده ى امين را صحيح نمى داند و قائل مى شود كه ظاهر فعل عامل اين است 
كه عمل او مضاريه است. (در فقه» ظاهر فعل يكى از امارات محسوب مى شود واين اماره موجب مى شود كه تمسكك به 
قاعده ى امانت كنار كذاشته شود. مخصوصا در جايى كه فرد با يول مضاربه جيزى را خريده باشد.) 

قاعده (ما لاقبل الا من قبَله) كتاب المضاربه 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ى (ما لا يقب الا من قبّله) 


بحث در مسأله ى جهل و ينجم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن اينكه كفتيم اكر معامله اى سودى حاصل شود عامل مى 
كويد كه آن را به نيت خودم انجام داده ام و در نتيجه سود مال او مى شود و اككر ضرر كند مى كويد كه به نيت مضاربه انجام 


داده ام و در نتيجه خسارت دامن مالكك را مى كيرد. 


ص: 2/1 


.5:29 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم؛ ج7١ ص‎ -١ 


كرده ايت ١‏ كاو تر اسك 

در اينجا نكته اى مغفول عنه مانده است و فقط در بعضى از عبارات به آن اشاره شده است و آن اينكه نبايد ظاهر حال را 
فراموش كرد مثلا- عامل كسى است كه معمولا براى خودش تجارت نمى كند و كار او در حيطه ى مضاربه است مثلا ‏ در 
شركتى كار مى كند كه فقط از طريق مضاربه اقدام مى كنند. حال يك معامله ى سود آورى حاصل شده است و او ادعا مى 
كند كه خودش را تبت كرده بود. اين بر خلااف ظاهر حال است واز آنجا كه ظاهر حال از امارات عقلائيه است قول او قبول 


اما اكر كسى باشد كه هم براى خودش كار مى كند و هم به شكل مضاربه او اكر ادعا كند كه معامله اى كه انجام شده است 


براى خودش بوده است قول او مورد قبول قرار مى كيرد. حتى در اين صورت نيز كاه قرائن بر خلااف او دلالت مى كند مثلا 
هر سودى كه حاصل مى شود آن را براى خودش وهر ضررى كه يديد مى آيد را به تبت مضاربه مى داند او در اين صورت 


متهم مى شود و نمى توان قول او را قبول كرد. كسى كه متهم است ديكر نمى تواند امين باشد. 
محقق حكيم به شكل مختصرى به اين نكته اشاره كرده است. 


به مناسبت حكم فوق به قاعده ى (ما لا يُعلم الا من قيله) رسيديم و تصميم كرفتيم آن را شرح دهيم. اين قاعده را كمتر بحث 
كرده اند. 


ص: 4ع 


بسيارى از بزركان به اين قاعده در مسائل مختلف استناد كرده اند بدون اينكه شرح و بسطى در مورد آن ارائه كنند. تنها كسى 
كه يافتيم شرح وافى و كاملى نسبت به آن ارائه داده باشد مرحوم مير عبد الفتاح مراغى در كتاب العناوين مى باشد. او متوفاى 
بوده است. جالب اينكه مرحوم شيخ انصارى در بعضى از كلماتش به كتاب العناوين اشاره كرده است. 


كتاب عناوين تركيبى از مسائل فقهيه» اصوليه و قواعد فقهيه است. 

دليل اين قاعده: 

دليل اول: استقراء 

علماء در مسائل مختلف به اين قاعده استدلال كرده اند يا نصى در مورد آن وارد شده است. مانند: 
قبول قول المرأه فى الحيض و النقاء و العده 


يعنى قول زن اكر مى كويد ياكك شده است يا عادت است و يا اينكه در طلاق بايد در طهر غير مواقعه باشد اكر او ادعا كند 


در طهر غير مواقعه است و يا عده اش تمام شده است قولش قبول مى شود. 


كر كسى زنى را طلا-ق داد و از او سؤال مى كنيم طلا-ق او رجعى بوده است يا خلع او هر كدام را كه بككويد ازاو قبول مى 


شود. 


اكر نكاحى فضولى خوانده شود و زوجه بعد از فوت زوج يا زوج بعد از فوت زوجه (قبلت) را بككويد. علماء مى كويند: اكر 
طمعا فى الميراث باشد قبول او بق 'فايذه أت اما اكز از ياف رضانت به ازدؤاح بوده باشد اذ او:قبول مى شود اننكه اه تنى 


كرده است فقط خود او مى داند و هرجه بككويد ازاو قبول مى شود. 


5/٠١ ص:‎ 


قبول قول مدعى بر اداء زكات. در اين مورد روايت نيز وجود دارد و در نهج البلاغه نيز آمده كه مأمور جمع آورى زكات از 
افراد منؤال كنذا كه يا زكات :را ذادة اسبك بااثه وهر كد :كه بكويد زكات باتخمس زاذاذه است ازاو قول هى شود. 


زوجه مستطيع است و مى خواهد به حج رود. به او مى كويند: آيا اكر تنها بروى نمى ترسى؟ و او ياسخ مى دهد كه نمى 
ترسد. اينكه مى ترسد يا نه جيزى است كه خودش بهتر مى داند و كسى از قلب او آكاه تراز خود او نيست در نتيجه شوهر او 


بايد به او اجازه دهد كه به حج برود. 

مسأله ى ما نحن فيه كه عامل براى خودش تجارت كرده است يا به نيت مضاربه. 

از مجموع اين موارد اطمينان حاصل مى شود كه اين قاعده يكك قاعده ى مقبول در تمام فقه است. 
دليل دوم: سيره ى عقلاء 


سيره ى عقلاء براين است كه اكر كسى يولى به ديكرى دهد و مثلا بككويد به تبت هبه بوده است يا قرض هر جه او بككويد از 
او مى يذيرند. در بسيارى از موارد اكر به اين قاعده عمل نشود مشكل ايجاد مى شود و در باب حقوق و قضاوت در محضر 
قضات به بن بست مى رسيم زيرا در بسيارى از موارد نمى توان بينه اقامه كرد. البته در تمامى مواردٍ قاعده ى (ما لا يقبل الا من 
قبله) شايد بتوان كفت كه او بايد براى مدعاى خود قسم بخورد. 


دليل سوم: مواردى منصوص وجود دارد كه از آنها الغاء خصوصيت مى كنيم. البته ادعا نمى كنيم كه در اين موارد قياس 


منصوص العله وجود دارد. در اين موارد فقط حكم ذكر شده است ولى عرف از آنها الغاء خصوصيت مى كند. 


ص: ا 


و ص 


مُحَمّد بن يَعْقوبَ عن عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَن اين أبى عَمَيِر عَنْ جَميل عَنْ زْرَارَةَ عَنْ أبى جغفر ع قال: العالدة وَ الحَئْض 
للنْسَاءِ إذا اذَّعَتْ صَدَقَتٌ. (1) 


روايات زراره از امام باقر عليه السلام سيار است زيرا او در زمان امام باقر عليه السلام جوان بود ولى در زمان امام صادق عليه 
السلام كمى بير شده بود. 


در اين روايت تعليلى نيست تا از باب قياس منصوص العله باشد ولى اكر به دست عرف بدهيم مى كويد اين از مواردى است 
كه لا يقبل الا من قبلها مى باشد. 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإشْرنَادِهِ عن الْحْسَِيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ جَمِيلٍ بن دَرّاجٍ عَنْ زُرَارَة قَالَ سَمِغْتٌ أبَا جَعْمَرع يَقُولَ الْعِدّهُ وَ الْحَيِض إِلَى 


شراه 
عا اس اع 
ماه ماي 


َنْ محمد بْن جيتوى عَنْ عدي الله : ن الْمُغِيرَه ه عَنْ إش شحَاعِيلَ بن أبى زتراد عَنْ جَغفَرٍ عَنْ أببدع أن أميرالْمؤْمِنينَع قَالَ: فى اداه 


اذَّحَتْ َنَّهَا حَاضَتُ فِى شَ هر وَاحِدِ ل حئّض (يعنى در يكك ماه سه بار عادت شده است.) كَقَالَ كلْهُوا نِشوة مِنْ بطَائيهَا (زنانى 


| اذاميخا داريد كه كسن) ان عم ها كان ةا عق قل ا اقعث را سانا ٠‏ اتفاق براى او افتاده 
رااز محارمش و دارب تحقيق م كب ى با سايها هم همين براى او 


1ت 


ابنت؟) إن شهذن صُدَقف 3 إن قَهِى كاذبةٌ. (*) 
ص: الع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص /0 ابواب الحيض» باب /ا شماره اح ١‏ ط آل البيت: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص /0 1 ابواب الحيض» باب /ا شماره /27780 اح طّ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص /0 ابواب الحيض» باب /ا شماره 25709 حك طّ آل الست» 


در سند اين روايت اسماعيل بن ابى زياد است كه همان سكونى بوده است كه محل بحث است. كفته شده است كه او قاضى 


اهل سنت بوده است. به همين دليل از امام صادق عليه السلام به جعفر تعبير مى كند زيرا او را به عنوان امام قبول نداشته است. 
سه بار عادت شدن در يكك ماه عملا امكان دارد يعنى زن مى توان سه تا سه روز به كونه اى كه بين آنها ده روز فاصله باشد 


اين روايت مزاحم با دو روايت بالا نيست زيرا زن در اين روايت محل اتهام است و سخن ما در جايى است كه مرأه متهمه 


نبوده باشك. 


در اينجا نكته اى وجود دارد و آن اينكه (ما لا يعلم الا من قبله) بر دو قسم است: يكك رقم آن به كونه اى است كه هيج راهى 
براى شناخت آن وجود ندارد مانند تبت در مورد كسى كه هم براى خودش تجارت مى كند و هم به عنوان مضاربه و ادعا مى 
كند كه مثلا براى خودش مضاربه كرده است. 


اما مواردى وجود دارد كه مى شود وضعيت را مشخص كرد ولى محذورهاى شرعى دارد. مثلا زن را مى خواهند طلاق دهند 


سوى او فرستاد ولى اين كار محذور شرعى دارد. 


وقتى قول زن را در قسم دوم كه امكان تحقيق وجود دارد مى يذيريم در قسم اول كه هيج راهى براى شناخت واقعيت نداريم 


بايد به طريق اولى بيذيريم. 


ص: الع 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى آينده ادامه مى دهيم. 

قاعدهى (ما لا يعلم الا من قبله) كتاب المضاربه 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) مى فرمايد: آيه المنافق ثلاث» إذا حدّث كذب و إذا وعد أخلف و إذا ائثتمن خان. )١(‏ 


يعنى نشانه ى فرد منافق سه جيز است: اكر سخن مى كويد دروغ مى كويد وو وقتى وعده مى دهد. خلف وعده مى كند و 
در حديث مشابه ديكرى مى خوانيم: 


عِدٌَّ مِنْ أَط حَابنا عَنْ هل بن زياد عَنْ تخض أَضكايه عَنْ عد له : لل ل لقال وقول اللدهن تلات كن 


كن ف 312304 إنهاء و على وز ال تفلم عن ]ذا أقزق كان و واعلت ذت 2 | عَدَ أخلف ... 20 


نفاق به معناى دوروئى و دو كانكى شخصيت و دوكانكّى ظاهر و باطن است اين در مقابل مؤمن موحد است كه ظاهر و باطن 
او با هم يكى است. 


كسى كه دروغ مى كويد: ظاهر و باطن او دوتا است زيرا به ظاهر راست مى كويد وهر جه مى كويد را به لسان صدق مى 


كويد و حتى كاه در مقابل دروغى كه مى كويد قسم مى خورد ولى در واقع باطن او جيز ديكرى است. 


همجنين است كسى كه وعده مى دهد و خلف وعده مى كند زيرا به ظاهر مى كويد كه به وعده ى خود عمل مى كند ولى 


ص: عع 


-١‏ نهج الفصاحه.» ابوالقاسم ياينده» ص 68 ح/2. 
5 الاصول من الكافى» شيخ كلينى» اج ص ط دار الكتب الاسلاميه. 


خائن مى باشد. 


بنا بر اين هر سه مورد فوق از علائم دوشخصيتى بودن و نفاق در فرد است و به همين دليل به اين افراد منافق مى كويند. 


نفاق درجات دارد كاه ظاهر فرد مؤمن است و باطن آن كافر و كاه به شكل هاى فوق نمايان مى شود. 


دروغ شاخه هايى دارد» همجنين است خلف وعده و خيانت. كاه انسان به مردم دروغ مى كويدء كاه به خودش دروغ مى 
كويد يعنى خود را انسان خوبى مى شمرد و حال آنكه خوب نيست. كاه افراد به خدا دروغ مى كويند. مثلا-در نماز به 
خداوند مى كويند: فقط تو را مى يرستيم و حال آنكه دروغ مى كويند و هوى برست و شيطان يرست هستند. در تشهدء در 
قالب سه تأكيد مى كوييم: )١(‏ اشهد ان لا اله الا الله (؟) وحده () لا شريكك له. ولى در مقام عمل بت هايى مانند هوى و 


هوس و مقام و ثروت را مى يرستد. 

شاعر در اين مورد مى كويد: 

بت ساختيم در دل و خنديديم بر كيش برهمن و بودا را 

يعنى خانه ى قلب ما بت خانه است و بعد بت يرستان را مذمت مى كنيم. 


همجنين خلف وعده شاخه هاى مختلفى دارد. كاه خلف وعده با مردم است كاه فرد با خودش خلف وعده مى كند يعنى تعهد 
مى كند كه فلان سخن يا فلان كار را انجام ندهد و بعد خلاف آن عمل مى كند و كاه اين كار را با خدا انجام مى دهد. يعنى 


عهد و نذر ويا قسم مى خورد و بعد تخلف مى كند. 


ص: “6 


امانت نيز شاخه هاى مختلفى دارد و در مورد مردم؛ دوستان» بستكان, و امانت الهى را نقض مى كند. در آيهى (إِنَّ الله 
يأمْرَكمْ أَنْ تُوَدُوا الأماناتِ إلى أَهْلِها) )١(‏ ككفته شده است كه حكومت الهى و اسلامى خود يكك امانت است كه بايد آن را به 
اهل آن سيرد تا نااهل متصدى حكومت نشود. همجنين دين و اسلام ما امانتى از ناحيه ى ييامبران و امامان استء فرزند صالح 
امانتى از جانب خداوند است كه بايد او را خوب تربيت كرد. رسوم و آداب صحيح امانتهايى از جانب ييشينيان ماست. 
عنحتيد اس حو زه هائ علسه كه هزاز سال ووق آن كان شدهويبيه دمت نا وسيده اسك كسى كه در ابنها خيانت كلدك متافق 


است حتى اكر اهل نماز و روزه باشد. 

اكر اين سه اصل رعايت شودء جامعه سالم مى ماند و دنيا اصلاح مى شود. 
موضوع: قاعده ى (ما لا يعلم الا من قبله) 

در جلسه ى كذشته براى اين قاعده سه دليل اقامه كرده ايم. 


يكى از آنها استقراء استء دليل دوم جريان سيره ى عقلاء است و دليل سوم الغاء خصوصيت از رواياتى است كه در باب عده 


و عادت ماهيانه ى زنان وارد شده است. 


دليل جهارم: تعليلى از بعضى از روايات استفاده مى شود كه مثلا امام عليه السلام مى فرمايد: (انه لا يستطيع ان يشهد عليه) 
تعتى هواردق كه فرد تمى تواتك شاغك ياورة ا انه عى: كويد وا ثابك كتن متلا تمى تواتك براي ايدكةه تبشن نه بودهاست 
شاهد بياورد. يا اينكه زن نمى تواند دو شاهد بياورد كه عادت است يا عده اش تمام شده است يا كسى نمى تواند دو شاهد 
بياورد كه زكات را داده است زيرا آن موقع كه زكات را مى داده كسى شاهد نبوده است. اين را بعضى كتب از جمله عناوين 


ذكر كردهاست. 


ص: ء 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهىه. 


نقول: ما اين روايت را در منابع اصلى نيافتيم. اكر تعبير فوق يافت شود از باب قياس منصوص العله به كار مى آيد. 


دليل ينجم: كفته شده است كه (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) شاهد ماست زيرا منكر كه نفى مى كند نمى تواند 


براى نفى خود دليل اقامه كند از اين رو شاهد آوردن مخصوص مدعى است و او فقط قسم مى خورد. 


نقول: ما اين دليل را قبول نداريم زيرا قاعده ى (ما لا يعلم الا من قبله) در بسيارى از موارد در مورد اثبات است و اين كونه 
نيست كه هميشه در نفى باشد. مثلا فرد ادعا مى كند كه جيزى را به نبت خودش خريده است و يا در طهر غير مواقعه است يا 
اينتكه عادت است اينها همه از موارد اثبات مى باشند. با دليل فوق كه در خصوص نفى و انكار است نمى توان اثبات كرد كه 
قاعده ى (ما لا يعلم الا من قبله) در همه جا حجيّت دارد. 


نكته: ممكن است اين اشكال به دليل سوم كه الغاء خصوصيت است به ذهن آيد كه آيا الغاء خصوصيت يكك نوع قياس 


نيست. 


در جواب مى كوييم: الغاء خصوصيت ممكن است در دليل لفظى باشد و يا در دليل لبى. الغاء خصوصيت در ادله ى لفظى به 
مفهوم و مراد لفظ بر مى كردد واين قياس نيست. مثلا-در روايت است كه الرجل يشكك بين الثلاث و الاربع عرف مى كويد 
كه الرجل به معناى انسان و مصلى و مكلف است و بين زن و مرد فرقى نيست. 


بيعي دن بحة عده ىق زنان كدر روايت: اهمده است (العده الى التساء) 3لللغرف.هى كريد كة فراد ابن نشت كدر 


خصوص عله بايد زنان» خودشان نظر دهند. بلكه علت اين است كه عده از مواردى است كه (لا يقبل الا من قبله) 


ص: /ا/ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 0 ابواب الحيض» باب /ا شماره 0ح ط آل البيت؛ 


اما در ادله ى لبه مثلاد اكر به اجماع ثابت شود كه بايد قول مضارب را بذيرفت» در آنجا الغاء خصوصيت از استنباط علت 
قهيسده هى شود غلت در قباس متضوض الغلة: ستضصوض اسة: و اكر عرف غلت :را اسشباط كتداية ان العلة المستقطه.هفى 
كويند و قياس آن قياس مستتبط العله مى شود. حال اكر استنباط قياس مستتبط العله ظنى باشد باطل است و اكر قطعى باشد مى 


بنا بر اين ما هم قبول داريم كه قياس از مذهب ما نيست ولى جند استثناء دارد يكى از آنها قياس منصوص العله است و ديكرى 


ان شاء الله در جلسهى آينده به سراغ مسأله ى 58 از مسائل مربوط به مضاربه مى رويم. 


اختلاف در قرض ١‏ مضاربه بودن كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اختلاف در قرض يا مضاربه بودن 


بحث در مسأله ى جهل و ششم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله نيز در مورد اختلاف بين مالكك و عامل مى باشد. 


اين مسأله حاوى دو فرع است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 62 (فرع اول:) لو حصل تلف أو خساره فادعى المالكك أنه أقرضه (مالكك براى اينكه متحمل تلف و خسارت نشود ادعا 
مى كند كه مال را به او قرض داده است بنا بر اين تلف و خسارت بر عهده ى مالكك نيست.) و ادعى العامل أنه قارضه (عامل 
ادعا كرده است كه آن را به عنوان مضاربه به او داده بود در نتيجه تلف و خسارت بر عهده ى مالكك است.) (احتمال اول:) 
يحتمل التحالف (احتمال دارد كه هر دو بايد بر نفى ديككرى قسم بخورند زيرا هر كدام ادعاى معامله ى جداكانه اى را مى 
كنند بنا براين بايد قسم بخورند و نتيجه اينكه نه قرض محسوب مى شود و نه مضاربه و عامل بايد مبلغ را به مالكك بدهد و 
خودش حق اجره المثل دارد.) بلحاظ محط الدعوىء (و اين حكم به لحاظ عنوان دعوا و جيزى است كه در مورد آن دعوا و 
اختلاف رخ داده است.) (احتمال دوم:) و يحتمل تقديم قول العامل بلحاظ مرجعهاء (و احتمال دارد قول عامل را مقدم بداريم 
واين به لحاظ مرجع و نتيجه ى دعوا است يعنى عامل منكر ضمان است و مالكك هم نمى تواند دليلى اقامه كند در نتيجه بايد 
بر اساس (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) حكم شود) (فرع دوم در مورد سود است:) و لو حصل ربح فادعى 
المالكك قراضا (مالكك ادعاى مضاربه مى كند تا در نتيجه سود به او نيز برسد) و العامل إقراضا (و عامل ادعاى قرض مى كند تا 
تمام سود مال او شود) يحتمل التحالف أيضا بلحاظ محطهاء و تقديم قول المالكك بلحاظ مرجعهاء (همان دو احتمال سابق در 


اينجا نيز تكرار مى شود.) و لعل الثانى فى الصورتين أقرب (بنا بر اين امام تقديم قول مالكك را اقرب مى داند.) (1) . 


ص: ى6 


صاحب عروه فرع اول از اين مسأله را در مسأله ى شصتم بيان كرده است و قول مالكك را مقدم دانسته است و حال آنكه امام 


قدس سره در صورت اولى تقديم قول عامل را ترجيح داده است. 


اقوال علماء: 


اكثر اصحاب صورت اولى از اين مسأله را متعرض شده اند البته آنها از (محط) و (مرجع) كمتر سخن كفته اند و اين دو 
اصطلاح بيشتر در كلا-م امام قدس سره و صاحب عروه است. فرع دوم در كلمات بزركان كمتر مطرح شده است. حتى از 
كلمات اهل سنت نيز استفاده مى شود كه اين مسأله در زمان ائمه نيز فقهاء ايشان مطرح بوده است. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و لو تلف المال أو خسر فادّعى المالكك القرض و العامل القراض (مضاربه) أو الإبضاع 
(ابضاع شبيه قراض است ولى در آن سودى نصيب عامل نمى شود و عامل كل سود را به مالك مى دهد و همجنين در ابضاع 
خسارت يا تلف نيز به مالكك مى رسد) قدّم قول المالكك مع اليمين كما فى التذكره و التحرير و جامع المقاصد لأنْ الأصل فى 
وضع اليد على مال الغير ترب وجوب الردّ عليه (اصل در مال غير اين است كه وقتى به دست ديكرى آمد بايد آن را بر 
كرداند) لعموم قوله صلى الله عليه و آله: على اليد ما أخذت حنتّى تؤدّى. )١(‏ 


قريب به همين تعبير در جامع المقاصد آمده است (1) و همجنين در تحرير علامه. 


در موسوعه ى فقهى كويتى نيز قريب به همين معنى آمده است و از آن استفاده مى شود كه اين نزاع در زمان اهل بيت نيز بين 
ائمه ى مذاهب وجود داشته است و البته فتاواى آنها با ما مخالف است. 280 


ص: 5/94 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج ٠١‏ ص 77/. 


و جامع المقاصد» محقق ك ركى» جل ص 75 .١‏ 
- الموسوعه الفقهيه الكويتيه» مجموعه من المؤلفين» ج78 ص ١١‏ 


كه صاحب جواهر نيز آن را يذيرفته است اين است كه تشخيص آن دو به نظر عرف است. يعنى عرف يكى را مدعى و 
ديكرى را منكر مى داند. 
حال بايد ديد كه معيار محط نزاع است يا مرجع آن. يعنى مدعى و منكر به لحاظ محط دعوا است يعنى جايى كه ابتداثا دعوا 


اكر به لحاظ محط باشد يكى ادعاى مى كند قرض را و ديككرى ادعا مى كند مضاربه را در نتيجه بايد تحالف كنند. 


اما اكر به لحاظ مرجع و نتيجه ى دعوا باشد مى كوييم: نتيجه اين است كه مالكك مى خواهد خود را از زير بار خسارت و تلف 


رها كند و آن رااز عامل بككيرد. از آن سو عامل نيز مى خواهد اين دو را به دوش مالكك بيندازد. 


اين دو عنوان در كلمات اصحاب كمتر مطرح شده است و بيشتر متأخرين به آن يرداخته اند. البته علماء بيشتر بحث را در مورد 
مرجع مطرح كرده اند نه در عنوان اوليه كه شكل تحالف دارد. 


فنقول: غالبا به قاعده ى على اليد تمسكك شده است و مى كويند: دو جيز مسلم است: اول اينكه مالء از آن مالكك است و دوم 
اينكه مال او به دست عامل بوده است. حال مالكك مى كويد كه من اذن در مضاربه نداده ام. ديكر اينكه اجازه ى مالكك نيز 


ثابت نيست. نتيجه اينكه بر اساس الى اليد ما اخذ حتى تؤدىء عامل بايد مال را به مالكك بدهد. 


ص: لكا 


علماء بر اساس اين دليل غالبا قول مالك را مقدم دانسته اند. 
در اينجا دو ايراد وجود دارد: 


ايراد اول اين است كه عامل در اينجا منكر است و جرا قاعده ى (البينه على المدعى و اليمين على من انكر) در اينجا حاكم 
نباشد. شايد امام قدس سره به سبب همين اشكال بوده است كه قول عامل را مقدم دانسته است. در نتيجه عامل قسم مى خورد 
و ديكر ضامن نيست. مضافا بر اينكه اصل استصحاب نيز عدم ضمان است. 


اين در حالى است كه مقابل اصل عدم ضمان اصل بالاترى وجود دارد و آن قاعده ى على اليد است. مال مردم دست هر 
كن" كناسل وفات تن اسه مك أن قفوت اناك سوم طان ان عامل كانه كته كردن وو مهارن داهم 


است تا ضمان را از خود دور كند. قاعده ى يد مقدم بر استصحاب بر عدم ضمان است. 


ايراد دوم: مستدل مى كويد كه قاعدهى على اليد عامل را شامل مى شود در نتيجه بايد خسارت و تلف را متقبل شود و حال 
آنكه قاعدهى فوق در اينجا جارى نيست زيرا على اليد مربوط به يد عاديه است و يد در اينجا قطعا متعدى نيست زيرا يد 


عامل يا مضاربه است و يا قرض و هيج كدام عاديه و غاصبانه نيست. 


ياسخ اين است كه قاعده ى على اليد منحصر به غاصب نيست و هر يدى را شامل مى شود جز جايى كه يد به اذن مالكك و به 
نفع مالكك باشد (مانند مضاربه و امانت) اما جايى كه به نفع كيرنده است مانند قرض و مضاربه و عاريه ى مضمونه داخل در 


قاعدهى على اليد مى باشد. 


ص: 1و 


ان شاء الله در جلسه ى آينده اين بحث را يبكيرى مى كنيم. 


اختلاف در قرض يا مضاربه بودن كتاب المضاربه 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اختلاف در قرض يا مضاربه بودن 


بحث در مسأله ى جهل و ششم از مسائل مربوط به مضاربه است كه يكى از موارد تنازع بين مالكك و عامل را بيان مى كند. 


اين مسأله حاوى دو صورت نزاع است: 


صورت اول اينكه خسارت و تلفى حاصل شده است و هر يكك از مالكك و عامل مى خواهد آن رابه كردن ديكرى بيندازد. 
مالك ادعا مى كند كه مبلغ مزبو را به عامل وام داده است بنا بر اين اككر خسارتى رخ داده است عامل خودش بايد آن را 
متقبل شد. از آن سو عامل ادعا مى كند كه مال مزبور به حساب مضاربه به او داده شده است در نتيجه خسارت و تلف متوجه 


مالك است زيرا عامل در مضاربه در صورت بروز تلف و خسارت (اكر كوتاهى نكرده باشد) ضامن نيست. 


سبس به اين نكته رسيديم كه آيا براى رفع نزاع بايد به محط نزاع توجه كنيم كه در نتيجه بايد تحالف كنند. يا اينكه بايد به 
نتيجه ى نزاع توجه كرد كه عبارت است از اينكه مالك ادعا مى كند كه به عامل اجازه ى مضاربه نداده است و قسم نيز مى 


خورد در نتيجه براساس على اليد ما اخذت حتى تؤدىء عامل بايد مال را بر كرداند. 


به عبارت ديككر در سه مورد شكى وجود ندارد يكى اينكه اين مال» مال مالكك است دوم اينكه از طرف او به عامل داده شده 
است و سوم اينكه تلف و خسارتى در مال رخ داده است. بنا بر اين عامل بر اساس على اليد بايد آن را به مالكك بر كرداند. 


ص: "مع 


بقى هنا امر: يكك روايت در باب وديعه وجود دارد كه با الغاء خصوصيت مى توان در اينجا از آن استفاده كرد. بعضى از فقهاء 


به اين روايت اشاره كرده اند: 


ع 


مُحَمَدُ بن يعقوت عَنْ عِدَّءِ مِنْ أط حابن عَنْ أَحمد بْنِ مُحَمَدٍ وَ مهل بْن زِيَادٍ جميعاً َنْ أَحْمد بْن مُحَمَدِ بْنِ أبى نَطوِرٍ عَنْ حَمَد 
ن عم انَ عَنْ إشرحاق بْن عَمّارٍ قَالَ: عَالك آنا الْحسَن ع عَنْ رَيِل اش تؤدّع خلا الى دِرْهَم (مردى هزار درهم نزد فردى به 
وديعه كداشة) فضاعة (و 1ن هال از بين رفتك) فثال اليل كانت عِنْدِى وَدِيعَةٌ الافتمو انا شسرلاه السك لس عن الاين 
الا اليمين در نتيجه ضامن نيست) وَ قَالَ الْآحَرُ إِنّمَا كَانَتْ لِى عَلَيِك قَوْضاً (صاحب مال مى كويد كه آن را به او قرض داده 
است بنا بر اين ضامن است و بايد مال را بر كرداند.) فَقَالَ: الْمَالَ لام لَهُ (او بايد مال را بر اساس على ايد ما اذ حتى يؤدى 
آن را بركرداند.) إِنَا أنْ يُقِيم اليه أنَّا كَانَتُْ وَدِيعهُ. )١(‏ 


در سند اين روايت سهل بن زياد وجود دارد كه محل بحث است ولى در كنار آن احمد بن محمد است كه ثقه مى باشد و 


موجب مى شود سند از اين ناحيه ى مشكلى نداشته باشد. ما بقَى رجال حديث ثقه هستند. اسحاق بن عمار نيز ثقه است ولى 
كاه كفته مى شود كه او فطحى بوده است و البته مى كويند كه او در آخر عمر توبه كرده و دوازده امامى شده است. به هر 
حال حتى اكر فطحى بوده باشد ثقه مى باشد. در جامع الرواه آمده است كه امام كاظم عليه السلام به او فرمود: تا فلان زمان 
زنده هستى و فلا-ن وقت از دنيا مى روى. او ازاين خبر غيبى تعجب كرد و امام عليه السلام به او فرمود: كاه غير امام از اين 
واقعه خبر مى دهد مثلا رُشيد حجرى (كه از اصحاب امير مؤمنان على عليه السلام بود) امام نبود ولى نزد او علم المنايا و البلايا 


بود و حوادث آينده را ييشبينى مى كرد. 


ص: لاو 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص هل ابواب الوديعه» باب /اء شماره؟1١755,‏ حا طّ آل البيت: 


اين علا-مت آن است كه اسحاقء امامت امام عليه السلام را قبول داشته است. بنا بر اين حتى اكر عبد الله افطح در آن زمان 
زنده بوده است اين علامت آن است كه او امامت عبد الله را قبول نداشته است و امام كاظم عليه السلام را به عنوان امام قبول 


اين روايت شبيه بحث ما مى باشد و با الغاء خصوصيت امام عليه السلام درصدد بيان اين است كه بر اساس على اليد بايد كسى 
كة يول.زا كرفته اسث أن زاير كزدائد:مكر اسك شاهد بباورة؛ 


فرع دوم: در جايى است كه ربحى حاصل شده است و هر يكك مى خواهد ربح را براى خودش بككيرد. مالكك ادعا مى كند كه 
بولى كه فرد داده است مضاربه بوده است و بايد سود تقسيم شود ولى عامل ادعا مى كند كه قرض بوده است از اين رو كل 
سود مال خودش است. در اين صورت نيز بايد ديد كه دعوا بر اساس محط نزاع است يا نتيجه ى آن. اكر بر اساس محط نزاع 
باشدء دو ادعاى مختلف است يكى ادعاى قراض مى كند و ديكرى ادعاى قرض و سابقه ى هر دو ادعا نيز عدم است در نتيجه 
اصل عدم در هر دو جارى است و بايد تحالف كنند. 


اما اكر نظر به نتيجه ى دعوا كنيم مى بينيم كه عامل مى خواهد تمام سود را مال خود بداند و مالكك نيز مى خواهد خود را در 
سود سهيم بداند. مقتضاى قاعده اين است كه منافع به دنبال مال است بنا بر اين مال كه مالٍ مالكك است سود آن هم براى 
اوست. از اين رو عامل بايد دليل بياورد كه مال به او منتقل شده است در نتيجه سود نيز مال او مى باشد. اككر او جنين دليل را 
نتواند اقامه كند سود به سبب اينكه دنبال مال است به مالك مى رسد و مالكك قسم مى خورد كه آن را به او قرض نداده 


است. عامل نيز حق اجره المثل دارد زيرا كار كرده است و سودى به دست آورده است و غاصب نيز نبوده است. 


ص: عاوع 


بآرم ال انحر داقة ا كع الك اجمين اف عامل كسواهة ادك الذارفص بموسةه اوداك تلد ا كه 
المثل هزار دينار باشد و به فرض اينكه مضاريه بوده باشد سهميه ى عامل دو هزار دينار باشد نمى توان به هزار دينار قناعت 


اكر هم اجره المثل بيشتر شود بايد اجره المثل را داد زيرا مضاربه ثابت نيست و عمل حر نيز محترم است. 
تحالف: بحث تحالف كمى يبج و خم دارد و به مناسبت بحث مزبور خوب است كه به آن اشاره اى داشته باشيم: 


تحالف منحصر به مسأله ى محل بحث نيست و در تمامى مواردى كه بين دو عقد اختلاف مى شود تحالف وجود دارد. مثلا 
زيد ادعا مى كند كه عمرو خانه را به او فروخته و عمرو ادعا مى كند كه مغازه را به او فروخته است. يا اينكه زيد مى كويد 
كه فلا-ن متاع را به مبلغ يكك ميليون به او فروخته و عمرو ادعا مى كند كه دو ميليون بوده است. زيد ادعا مى كند كه زوجه 


نامش هند است واو مى كويد كه نامش فاطمه است. 
در تحالف در سه مبحث بحث مى شود: 
مقام اول: دليل بر بطلان دعويين جيست واينكه جرا بعد از تحالف هر دو ادعا تساقط مى كنند. 


مقام دوم: آيا فسخ يا انفساخى در ما نحن فيه وجود دارد و ديكر اينكه زمان فسخ از جه زمانى است. آيا از حين تحالف است 
يا از اصل است و يا اينكه حاكم بايد حكم به فسخ نمايد يا اينكه خودشان بايد فسخ نمايند؟ 


ص: 6 


مقام سوم: حال كه دو ادعا ساقط شده است جه بايد كرد و حق و حقوق هر يكك از حيث اجره المثل و يا ضمان و مانند آن 


سيست؟ 


مرحوم صاحب جواهر در جلد بيست و سوم اين بحث ها را مطرح كرده است. )١(‏ 
تحالف كتاب المضاربه 
0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در ادامه ى مباحث مربوط به مسأله ى #*از مسائل مضاربه است. در خاتمه ى اين مسأله در مورد تحالف بحث كرديم و 


اكنون آن را ادامه مى دهيم زيرا اين مسأله در موارد مختلف فقهى كاربرد دارد و غالبا كمتر از آن سخن به ميان آمده است. 


تحالف از ماده ى (حلف) به معناى قسم خوردن است يعنى دو نفر كه دو دعواى متضاد دارند و بينه اى هم براى آن ندارند در 
مقابل هم قسم بخورند. در باب بيع آمده است كه اكر در مورد مبيع اختلاف شود كه اين خانه بود يا آن خانه يا ثمن اين مبلغ 
بود يا آن مبلغ و امثال آن و نتوانند بينه اى اقامه كند هر كدام بايد به نفى ديكرى قسم بخورند. 


مسأله ى تحالف تقريبا در تمام ابواب معاملات مطرح شده است ولى در مورد دليل تحالف و اينكه بعد از آن جه بايد كرد 
كمتر سخن به ميان آمده است. با اين حال بر اساس آنجه صاحب جواهر نقل مى كند اين بحث را شهيد در دروس و مرحوم 
علامه در تذكره و قواعد و شهيد ثانى در مسالكك مطرح كرده اند و آن را مشروح تراز ديككران بحث كرده اند. (؟) 


ص: وى 
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بحث در تحالف در سه مقام مطرح مى شود:‎ 


مقام اول: وقتى تحالف صورت كرفت هر دو ادعا سقوط مى كند. مثلا نه اين خانه فروخته شده نه آن خانه» نه با اين ثمن 


معامله شده نه با آن ثمن و يا نه مضاربه اى در كار بوده نه قرض. 


اولا: ما بين محاذيرى قرار داريم اكر بخواهيم بكوييم هر دو دعوا صحيح است اين از باب جمع بين ضدين مى شود زيرا نمى 
شود هم با اين ثمن بوده باشد وهم با آن ثمن و يا زوجه هم اين باشد و هم آن. زيرا يكى بيشتر نبوده است. اككر هم بخواهيم 


يكى از دو دعوا را مقدم بداريم اين از باب تحكم و ترجيح بلا مرجح است. همجنين نمى توان در مسأله سكوت كرد و بايد 


آن را بالاخره به جايى منتهى كرد. بنا براين راهى نيست جز اينكه هر دو دعوا را باطل بدانيم. تخيير هم معنا ندارد زيرا هر 


يكك از دو طرف دعوا آنجه به نفع خودشان است را انتخاب مى كنند. 


ثانيا: از طرق عامه از رسول خدا (ص) در مورد بيع نقل شده است كه مى فرمايد: المتبايعان اذا اختلفا تحالفا و ترادًا )١(‏ يعنى 
مشترى رد مى كنند. 

اين حديث را بيهقى نقل مى كند كه از شافعيه است و روايت فوق از لحاظ سند از منظر ما مشكل دارد مكر آنكه آن را منجبر 
به عمل اصحاب بدانيم. مخصوصا كه مضمون آن با دليل عقل هماهنكك است. 


ص: /اوع 


مقام دوم: بعد از تحالف آيا ادعاها خود به خود باطل مى شود يعنى سخن از انفساخ است يا اينكه متعاملين يا احدهما آن را 
فسخ مى كند يا اينكه حاكم شرع آن را فسخ مى كند. بنا بر اين سه احتمال وجود دارد و علماء تمام اين احتمالات را ذكر 
كرده اند. 


احتمال ديكرى نيز داده شده است و آن اينكه محق واقعى و كسى كه خود را فى الواقع محق مى داند مى تواند اعمال خيار 


اما اينكه خود به خود باطل شود بعيد است زيرا طبق موازين ما بر اساس علم اجمالى يكك معامله ى صحيح در اينجا وجود دارد 
و دليل نداريم كه يكك عقد خود به خود باطل شود بلكه بايد تحت عنوانى از عناوين باطل شود بنا براين بايد به سراغ فسخ 
رويم. 

اكر بخواهيم به روايت فوق عمل كنيم ظاهر آن انفساخ قهرى است يعنى شارع حكم به فسخ آن كرده است. زيرا يكك معامله 


ى صحيح در اين بين وجود دارد ولى جون نمى دانيم كدام است شارع حكم به فسخ آن كرده است. البته ممكن است مفاد 
(ترادًا) اين باشد كه شارع به آنها امر كرده است كه آن را فسخ كنند. 


از آن سو اين اقامه دعوا نزد حاكم شرعى نبوده است تا بكوييم حاكم شرعى آن را فسخ كند. اكر نزد حاكم شرعى مى رفتند 
او ابتدا از آنها تقاضاى بينه مى كرد و اكر نتوانستند بينه اى اقامه كنند آنها را قسم مى داد و بعد معامله را فسخ مى كرد. ظاهر 


روايت نبوى فوق نيزاين نيست كه حاكم فسخ كند بلكه سخن يا از انفساخ قهرى است يا فسخ هر دو است. 


ص: لاا 


اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه محق واقعى كه مى داند راست مى كويد خيار داشته باشد آن نيز مشكلى را حل نمى كند 
زيرا او ممكن است خيار خود را اعمال نكند و نخواهد معامله را فسخ كند. 


بنا بر اين يا بايد انفساخ قهرى صورت كيرد و يا اينكه هر دو بايد مأمور به فسخ كردن باشند. 
مقام سوم: وقتى فسخ شده است جه بايد كرد؟ ياسخ اين است كه موارد مختلف با هم متفاوت است: 


كاه بعد از فسخ جز ترادٌ كار ديكرى نمى توان انجام داد مثلا معامله اى مشكوك بوده است و معلوم نبوده ثمن اين است يا آن 
ويا مثمن اين است يا آن. بعد از تحالف مثمن با بايع و ثمن به مشترى رد مى شود و لازم نيست كار ديكرى انجام داد. اكر 
هم مال تلف شده باشد بر اساس على اليد او بايد مثل يا عوض آن را بر كرداند و معروف است كه به قيمت يوم الاداء بايد بر 
كرداند نه به قيمت يوم التلف. 


كاه در مورد ازدواج است يعنى نمى دانند كه عقد را با اين خواهر خواندند يا با آن كه بعد از تحالف هر دو عقد باطل مى 


شود ونه احتياج به طلاق است و نه دادن مهريه. 
ان قلت: جرا در اينجا به سراغ قرعه نمى رويم. 


شرع شبهه است كه نمى دانند جه كسى محق است و جه كسى مبطل. بله ممكن است امر بر خود آنها نيز مشتبه شده باشد ولى 


ص: 949 


حتى اكر نزد حاكم هم رفته باشند او نمى تواند قرعه بيندازند زيرا قرعه در جايى است كه نزد طرفين شبهه باشد كه در ما نحن 
فيه جنين نيست و آنها خودشان مى دانند كدام يكك محق است و كدام يكك مبطل. 


اكر در اجاره اختلاف شود و ندانند مال الاجاره اين است يا آن. مثلا كفته شده است كه او بايد سالى صد من كندم دهد يا ده 
رأس كاو و كوسفند دهد و نمى دانيم كدام است در اينجا بعد از تحالف و فسخ. در اينجا اكر مال الاجاره تحويل داده شد و 
بعد اختلاف ييش آمد اجاره دهنده بايد اجره المثل استفاده در آن جند روز را بيردازد زيرا مال الاجاره باطل شده است و 


تضرف دن ملكك ديكرق: بدو اذن مالكة ا نايز ثمى تواتد دون غوض و اجرت باشد با براايق ابد عوض ١ن‏ زا بزداعت: 


در بحث كه اختلافى در اين است كه مضاربه بوده است يا قرض بعد از تحالف بايد ديد كه معامله سود كرده است يا 
خسارت. اكر سود كرده باشد و تحالف صورت كرفته باشد اين سود جون تابع مال است به مالكك مى رسد و عامل نيز حق 


اجره المثل دارد. 
اكر سودى حاصل نشده باشد و در عوض خسارت و زيانى رخ داده باشد قول قول مالكك است. 


نكته ى مهم اين است كه امام قدس سره در اين مسأله بين محط نزاع و مرجع آن فرق كذاشته است و حال آنكه نتيجه ى هر 
دو يكى است. يعنى اكر محط نزاع را ملاحظه كنيم و كار به تحالف بكشد نتيجه همان است كه اكر به سراغ مرجع نزاع و به 
سراغ اصل عدم و مانند آن رويم. در هر دو صورت جه تحالف باشد و جه تحالف نباشد قول» قول مالكك مى باشد. 


ص: لله 


آخرن صورت نزاع بن مالك و عامل كتاب المضاربه 
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موضوع: آخرين صورت نزاع بين مالكك و عامل 


بحث در مسأله ى جهل و هفتم از مسائل مربوط به مضاربه است. در اين مسأله آخرين نوع از نزاع بين مالك و عامل مطرح 
مى شود و آن اينكه مالك ادعا مى كند كه معامله به شكل بضاعت بوده و در نتيجه تمام منافع مال اوست و عامل ادعاى 


مضاربه مى كند و در نتيجه سود بايد تقسيم شود. 


مسأله /ا؟ لو ادعى المالكك أنه أعطاه المال بعنوان البضاعه (اكر مالكك ادعا كند كه مضاربه اى در كار نبوده است و يول را به 
عنوان بضاعت به عامل داده است در نتيجه كل سود مال مالكك است.) فلا يستحق العامل شيئا من الربح (در نتيجه طبق اين ادعا 
از ناحيه ى مالكء عامل مستحق هيج سهمى از سود نيست.) و ادعى العامل المضاربه (و عامل ادعا مى كند كه مال به عنوان 
مضاربه به او داده شده است) فله حصه منه (بنا بر اين عامل سهمى از سود دارد) فالظاهر أنه يُقَدَّم قول المالكك بيمينه» (ظاهر 
اين است كه مالكك قسم مى خورد و كل سود را به او مى دهند.) فيحلف على نفى المضاربه» (سوكند به اين كونه است كه 
قسم ياد مى كند كه مضاربه اى در كار نبوده است.) فله تمام الربح لو كان, (اكر سودى حاصل شود كل سود را به مالكك مى 
دهد.) و احتمال التحالف هنا ضعيف (1) . 


البته امام قدس سره اين نكته كه آيا اجره المثلى به عامل تعلق مى كيرد را مطرح نكرده است ولى ديكران مانند صاحب عروه؛ 
علامه در تذكره و ديكران آن را مطرح كرده اند. 


6٠١ ص:‎ 


اقوال علماء: اين مسأله بين اعلام محل اختلاف است و اينكه آيا بايد حكم به تحالف كرد يا نه و در صورت سرنوشت معامله 


جه مى شود. 


علا-مه در تذكره در بيان جامعى مى فرمايد: لو قال ربٌ المال: كان بضاعهً فالربح كله لى و قال العامل: كان قراضاً فالأقرب: 
الهما الفا ويركوق للعامل اقل الأتريق من تصيسدق الرك أو ١‏ جره ةلوالا رضي أكار عن لفيي ترق لز قا ار 
زبا علس إن كاف الأتل رسكل زاكر حو النعل كم ار سه عق ]هافن مان اجر الكل را ونان عند فلو يدرك 
كونه تراهنا دكن ل ا خرن سند رسي 1ن كرف الترن قو القاساة 310 اله دار اعد هن كس نال كتووق الك 
هر كسى واقف به تبت خودش ات بنا براين او مى تواند روى آن قسم بخورد و سهم مضاربه را دريافت كند) فيكون القول 
قولّه فيه (بنا بر اين بايد سهم مضاربه را به او داد.). )١(‏ 


مرحوم علامه بر خلاف آنجه امام قدس سره فرموده اند تحالف را اقرب مى داند و سيس بعد از تحالفء نه بضاعت ثابت مى 


شود و نه مضاربه و بايد به عامل اجره المثل داد. البته اككر سهم مضاربه كمتر از اجره المثل باشد همان كمتر را به او مى دهند 


زيرا او اعتراف كرده است كه مضاربه بوده است و در نتيجه بيشتر از آنجه ادعا كرده است به او نمى دهند. 


صاحب عروه در مسأله ى ١م‏ مى فرمايد: لو ادعى المالك الإبضاع و العامل المضاربه يتحالفان و مع الحلف او النكول منهما 
(قسم نخوردن) يستحق العامل اقل الأمرين من الاجره و الحصه من الربح. 


ص: ذاه 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى. ج07 ص ١7ل‏ مو سسه ئى آل النيت: 


سبس صاحب عروه فرع ديكرى اضافه مى كند و آن اينكه اكر معامله هيج سودى نداشته باشد و مالكك قائل است كه مضاربه 
است و عامل قائل به بضاعت مى باشد و در نتيجه اجره المثل را طلب مى كند: و لو لم يحصل ربح فادعى المالكك المضاربه 
لدفع الاجره و ادعى العامل الوبضاع استحق العامل بعد التحالف اجره مثل عمله. 


بايد ديد كه معيار در منازعات محط دعوا است يا مرجع دعوا. بر اساس محط دعوا بايد تحالف كنند زيرا هر كدام ادعاى يكك 


عقد جداكانه اى را مى كنند. اما اكر مرجع دعوا معيار باشد كار به تحالف نمى انجامد. 


نقول: اكر هميشه به سراغ مرجع رويم ديكر جايى براى تحالف نمى ماند. حتى بر اساس حديث نبوى كه در جلسه ى كذشته 
از آن سخن كفتيم اكر مرجع دعوا و نتيجه ى آن معيار باشد نبايد كار به تحالف كشيده شود. واقعيت اين است كه هر دعوايى 
يكك محط و يكك نتيجه دارد. 


بنا بر اين مى كوييم: محل تحالف امرى است عرفى يعنى اككر نزاع در دو عقد مختلف باشد در آن بايد تحالف كرد و كارى 
به مرجع آن نداريم. در حديث نبوى هم آمده بود كه اكر متبايعان تنازع كنند هم بايد قسم بخورند و هم بايد ثمن و مثمن را 
رد كنند. 


نتيجه اينكه ما بر اساس تذكره و صاحب عروه در اين مورد حكم به تحالف مى كنيم. 
دومين مطلبى كه بايد بيان كنيم اين است كه بعد از تحالف و تساقط جه بايد كرد؟ 


ص: واه 


يكك قاعده مى كويد: سود تابع مال است. در نتيجه كل سود را بايد به مالكك داد. 


قاعدهى ديكر مى كويد كه عمل حرٌ محترم است در نتيجه بايد اجره المثل را به عامل داد. اما اكر اجره المثل بيش از سهم 
مضاربه باشد به او داده نمى شود.ب 
سومين مطلب اين است كه اكر سودى حاصل نشده باشد و مالكك ادعاى مضاربه مى كند تا در نتيجه به عامل جيزى ندهد اما 


عامل ادعاى بضاعت مى كند و در نتيجه اجره المثل عمل خود را طلب مى كند. 


در اينجا مى كوييم: بر اساس قاعده اى كه مى كويد: سود دنبال مال است كه مى كويد جيزى نصيب مالكك نمى شود. قاعده 
ى دوم كه احترام عمل حر است مى كويد كه بايد اجره المثل را به عامل داد. 


جهارمين نكته اين است كه علماء مسلم فرض كرده اند كه بضاعت اجرتى به همراه ندارد. اين در حالى است كه بضاعت بر 
كاه فرد تبرعا به سراغ آن مى رود مثلا يسرى براى يدرش يا دوستى براى دوست خود تبرعا تجارت مى كند و سود را هم به 


او مى دهد. 


اما قسم ديكر بضاعت اين است كه فرد تبرعا معامله نمى كند و كل سود را به صاحب مال مى دهد و خودش نيز اجره المثل را 


ينجمين نكته اين است كه در ذيل كلام علامه آمده بود كه احتمال دارد قول عامل را مقدم بدانيم زيرا عمل او مال اوست و او 


با خبر است كه جه نيتى داشته است. 


مادر مقابل مى كوييم: مالكك نيز مال دارد و جون مالكك مال است سود مال اوست و از آن سو عامل حق اجره المثل است. به 
بيانى ديكر مالكء مالك مال است و عاملء مالكك عمل. بنا بر اين دو ملكيت در مقابل هم هستند و هيج يكك بر ديكرى 
القول قول المالكك لان ماله له. 


ص: ارد له 


قرارداد مضاربه در قالب جعاله كتاب المضاربه 
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بحث اخلاقى: 
به مناسبت ميلاد امير مؤمنان على عليه السلام روايتى در مورد فضائل آن حضرت مطرح مى كنيم: 


خخذاو لذ دو انددع :88 سورد ماندة نمي لمان (إنّما وَتيِكمٌ اللهُ وَ رَسُولَهُ وَ الْذينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصَّلاة وَ يُوْنودَ الرّكاء وَ 


هُمْ راكعُونَ) )١(‏ 


علامهى امينى در جلد دوم الغدير حديثى را از منابع متعدد اهل سنت آورده است و آن اينكه ابو ذر مى فرمايد: موقع نماز 
ظهر بود ومن در خدمت رسول خدا (ص) در مسجد بودم. 3 شخص سائلى آمد و تقاضاى كمكك كرد. هرجه صدا زد كمكى 
به آى نشد سريه آسهان بلند كرد وعرضه داشت: خذاونذا! ثو كواه ياش كه دن مسجد رسول غندا (أص) كسى به من كمكك 
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ابوذر مى كويد: در اين حال ديدم كه على عليه السلام كه در حال ركوع بود به انككشت كوجكش اشاره كرد تا سائل انكشتر 
راز انكشت او بيرون آورد. ابوذر مى كويد: رسول خدا (ص) اين صححنه را ديد و به محضر خداوند عرضه داشت: خداوندا! 
موسى بن عمران تقاضا كرد كه برادرش را براى كمكك به سوى او بفرستى و او را جانشين او در مشكلات قرار دهى من هم از 
تو تقاضا دارم: اللهم و إنى محمد نبيكك و صفيكك, اللهم و اشرح لى صدرى و يسر امرى و اجعلى وزيرا من اهلى عليا اشدد به 
ظهرى. قال ابوذر: ما استتم دعائه (هنوز دعاء رسول خدا (ص) تمام نشده بود) حتى نزل جبرئيل من عند الله عز و جل و قال: يا 
نيكمد! اقرأ: (إنْما وَقِكعْ الله وَ وَسُولَه وَ الَدِينَ آمنُوا الّذينَ يُقيعوة الضلاة و يُؤْتُونَ الكاة وَ مع راكقوة) 


ص: م66 
-١‏ مائده /اسوره 6 آبههه. 


علام امينى در ذيل آن از طبرى» واحدى, فخر رازى» خازن نيشابورى» ابن صباغ مالكىء ابن طلحه» سبط بن جوزىء ابو نعيم 
امنهائي «خوارزى وديكراة ابن حديث راققل من كد نك 


با وجود جنين روايتى آيا جاى بهانه جويى است كه (ولىّ) به جه معنا است. رسول خدا (ص) در اين روايت (ولىّ) را تفسير 
كرد و فرمود: وزيرا من اهلى... 
(ولي) نمى تواند به معناى دوست باشد بلكه به معناى وزير رسول خدا (ص) است و همان سمتى را دارد هارون كه جانشين 


بهانه ى دوم اين است كه مى كويند كه شما مى كوييد على عليه السلام جنان در نماز حضور قلب داشت كه بيكان تير را از 
يايثن بيروة كزدتك و او :متوسته كنك حال حكؤته دو نماق حواسقن بة'اين 'شخض :سائل بود ؟ 

جواب دوأ رد قن اداده اسف يو 1ن اتتكدىي كروة لدان اما الدية فون لفاك و ير توق لذ كاه ) عق عل عليه 
السلام عبادت در عبادت انجام داد. دادن زكات يكك نوع عبادت بوده است و نه تنها با حضور قلب منافات نداشت بلكه از باب 


السلام در امور دنيوى حواسش به غير خدا نبود و كارى كه او انجام داد جزء امور دنيوى نبود. 


نكته ى ديكر اين است كه جه ارتباطى بين جريان صدقه دادن در نماز و جريان موسى و هارون است؟ ياسخ اين است كه 


رسول خدا (ص) از هر فرصتى براى معرفى على عليه السلام استفاده مى كرد حتى از فرصتى كه به نظر ما ارتباطى نداشت. 
ص: 6١8*‏ 


.67 لغدير» العلامه الأمينى» اج ص‎ -١ 


موضوع: قرارداد مضاربه در قالب جعاله 
بحث در مسأله ى جهل و هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است و مسائل تنازع تمام شده است. 


رامى بندد ولى در جعاله آن شرايط وجود ندارد. 


مسأله 68 يجوز إيقاع الجعاله على الاتجار بمال (مى توان در تجارت كردن با مال» آن را به صورت جعاله انجام داد.) و جعل 
الجعل حصه من الربح (و مال الججعل را حضّه اى از ربح قرار دهد.) بأن يقول: إن اتجرت بهذا المال و حصل ربح (اكر با اين 
مال تجارت كنى و سودى حاصل شود) فلكك نصفه أو ثلثه. فتكون جعاله تفيد فائده المضاربه. (اين» در اين صورت جعاله 
اسث ولى قايذهى مضاريه زا دارا است) لكن لا يشترط فيها ما يشترط فى المضاريهة قلا يعتبر كون رأس المال من النقوده (بنا 
براين لازم نيست كه سرمايه از نقود يعنى از درهم و دينار و به قول امام قدس سره از اوراق ماليه باشد. البته ما هيج يكك را 
شرط نمى دانستيم و مضاربه را با جنس خارجى نيز جايز مى دانستيم.) بل يجوز أن يكون عروضا (مى تواند سرمايه جنس و 
متاع باشد) أو دينا (يا طلب باشد كه مثلا كسى از ديكرى طلبى دارد كه در مضاربه نمى توان كفت كه با آنجه در ذمه دارى 
مضاربه كن. البته ما آن را جايز مى دانستيم.) أو منفعه (مانند مضاربه با مال الاجاره ى منزل) (1) . 


ص: ام 


.87١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


البته در جعاله حقى براى عامل قرار مى دهند مثلا-فردى مى كويد كه هر كسى اين كار را براى ما بكند فلان جايزه را مى 


كيرد. البته در جعاله» سهم بندى و تقسيم سود نيست ولى امام قدس سره مى فرمايد: سهم بندى را در جعاله ببريم. 


به بيان ديكر در جعاله جه سودى باشد يا نه بايد به عامل يول داد ولى با بيان فوق يول نمى دهيم و از ربح (اكر سودى حاصل 
شود) سهمى را براى او در نظر مى كيريم. واككر سودى در كار نباشد جيزى به عامل داده نمى شود و اكر ضررى رخ دهد آن 
هم بايد تقسيم شود. 

بنا براين تفاوت در انشاء است نه در لفظ. يعنى به جاى مضاربه؛ جعاله را انشاء مى كنيم. البته بايد بحث كرد كه جعاله ايقاع 


اين مسأله را اصحاب و متأخرين متعرض نشده اند و فقط معاصرين و من قارب عصرنا به آن يرداخته اند و شايد از صاحب 


عروه به بعد به سوى آن رفته اند. آيت الله خوثى و آيت الله حكيم در كتب خود آن را ذكر كرده اند. 
در اينجا سه اشكال وجود دارد: 


اشكال اول اين است كه مضاربه» مضارعه و مساقات عقودى اند كه بر خلاف اصل هستند و بر اساس بايد باطل باشند زيرا 
إينها ما لا يَملك را تمليكك مى كنند زيرا مالكك هنوز جيزى را مالكك نشده است جطور مى شود كه سهم خود را به ديكرى 


بدهد. با اين حال در اين سه عقد» دليل خاص شرعى بر صحت داريم. ولى در جعاله دليل بر صحت وجود ندارد. 


ص: له 


ان شاء الله اين اشكال و و دو اشكال ديكر و شرح آن را در جلسه ى بعد بيان خواهيم كرد. 


مضاربه در قالب جعاله كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ثثلامطط الا0لا. 
موضوع: مضاربه در قالب جعاله 
بحث در مسأله ى جهل و هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 58 يجوز إيقاع الجعاله على الاتجار بمال و جعل الجعل حصه من الربح (و به جاى اينكه مبلغى به فرد دهد مى كويد كه 
اكر سودى حاصل شود فلا-ن درصد را به او مى دهد.) بأن يقول: إن اتجرت بهذا المال و حصل ربح فلكك نصفه أو ثلث 
فتكون جعاله (زيرا صيغه ى مزبور صيغه ى جعاله است.) تفيد فائده المضاربه. (و آثار مضاربه به خواهد داشت.) لكن لا 
يشترط فيها ما يشترط فى المضاربه؛ فلا يعتبر كون رأس المال من النقود» (زيرا غالبا شرط كرده اند كه مضاربه بايد با نقود 
باشد و امام قدس سره با اوراق ماليه و اسكناس هم اشكال نكرده بود و البته ما اين شرط را قبول نكرديم و به نظر ما هر جيزى 
مى تواند سرمايه ى مضاربه باشد.) بل يجوز أن يكون عروضا (مى تواند متاع را به عنوان سرمايه قرار داد.) أو دينا (كسى از 
ديكرى طلبى دارد و به او مى كويد كه با آن طلب جعاله را انجام دهد.) أو منفعه (مثلا مال الاجاره ى زمينى را سرمايه قرار 
دهد كه با آن جعاله انجام كيرد.) (1) . 


اين مسأله در مورد اين اسث كه در مشاربه شرايط ستكينى وجود دارد كه در جعاله نيست بنا براين سكن در اين است كه آيا 


ص: 6:94 


البته سخن در اين نيست كه كلاه شرعى درست كنندء واقعا صيغه ى جعاله خوانده مى شود ولى محتواى آن محتواى مضاربه 
مى باشد. در جعاله مبلغ معينى براى انجام كارى در نظر مى كيرند ولى در جعاله به معناى مضاربه جنين تعهدى در مورد مبلغ 


نيست بلكه كفته مى شود كه اكر سودى حاصل شود به او سهم معينى را مى دهد. 

در اينجا سه اشكال به اين عقد وارد شده است: 

اشكال اول ال يك الغو ابية كدر موطوغه انيت كدهى ترزماندة الداليس الاسات أن افلكم عرد ها لاتبلكه هن بالقول 
(فتى اسان نحى "تواتك حبزى برا كه مالك سيت مكف يه د بكري كدد :ماق انسان حتوز سود را مالكك ست" ان الآن تمن 
تواند آن رابه ديكرى تمليكك نمايد بعد ايشان به اين نكته توجه مى كنتند كه در مضاربه؛ مساقات و مزارعه نيز همين كوثه 
است و لذا اضافه مى كند:) ... و انما خرجنا عن القاعده فى المضاربه و المزارعه و المساقات و التزمنا بصحتها للدليل الخاص و 


حيث انه مفقود فى المقام (جون دليل خاص در جعاله ى مزبور مفقود است) اذ لم يقم دليل على الصحه فى الجعاله الفاقده 
لقرررط مسار قلق ينك اقول مدخي 11 
نقول: 


اولا: عقود سه كانه ى مزبور بر خلاف قاعده نيست بنا براين قبول نداريم كه اين سه عقد دليل تعبدى خاص داشته باشد زيرا 
در آنها سخن از تمليك فعلى نيست و فرد در آنها نمى كويد از الآن سودى كه فعلا معلوم نيست را تمليكك به شما كرده ام 
بلكه سخن از تعهد است كه اكر سودى حاصل شد درصدى معين از آن را به فرد تمليكك مى كند. اين از باب تعهد به تمليكك 
در آينده است. بنا بر اين اين سه عقدء عقودى عقلائيه هستند و حتى قبل از اسلام در ميان عقلاء وجود داشته اند و عقلاء آنها 
را صحيح مى دانند. بنا بر اين جعاله اى كه شبيه مضاربه است را به آنها ملحق مى كنيم. 


6٠١ ص:‎ 


.1 27 موسوعه الامام الخوئى. الخوئى» ج١1" ص‎ -١ 


ثانيا: اكر تمليك ما لا يملكك غير معقول باشد جرا شارع غير معقول را اجازه مى دهد و معنا ندارد كه شارع براى عقدى غير 


معقول استثناء قائل شده باشد و سه مورد را اجازه دهد. جيز نامعقول با اجازه ى شارع معقول نمى شود. 


اشكال دوم از مرحوم حكيم در مستمسكك است و آن اينكه مى فرمايد: مضاربه مخالف قاعده است زيرا قاعده مى كويد: سود 
بايد به دنبال مال باشد و نمى توان بخشى از آن را به عامل داد (هكذا در مزارعه و مساقات). شارع مقدس در اين سه مورد 
استثناء قائل شده است و مقدارى از تابعيت مزبور را حذف كرده است ولى در مورد جعاله ى مزبور كه شبيه مضاربه است 
دليلى بر جواز وجود ندارد. عبارت ايشان جنين است: أن المضاربه مخالفه لقاعده كون الربح لصاحب الأصل التى هى مقتضى 
المعامله» و لكن بنى عليها للدليل الخاص. و هذا الدليل لم يكن فى الجعاله؛ و عليه فلا تصح فى المقام» لمخالفتها لقاعده لزوم 
رجوع الربح الى المالكك )١(‏ 


نقول: سود هميشه تابع مال نيست و ما اين قاعده كه بايد تابع مال باشد را قبول نداريم. بله اكر سود خود به خود حاصل شود 
تابع مال است مثلا ‏ زمينى است كه باران بر آن باريده و درخت ها محصول مى دهد. دوم اينكه مالكك روى مال كار كرده 
باشد و سودى حاصل شود كه آن هم تابع مال است. مثلا باغبان در زمين باغبانى كند ولى اكر سود به كمكك كسى حاصل 
شود جنين سودى تابع مال نيست. در مضاربه سود به كمكك عامل حاصل مى شود و در مزارعه به كمكك زارع. 


0١١ ص:‎ 


.668 مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم» ج7١. ص‎ -١ 


اشكال سوم از لا به لاى عبارات علماء استفاده مى شود و آن اينكه ادله ى نهى از غرر (نهى النبى عن الغرر) شامل ما نحن فيه 
مى شود و مى كويد كه معامله ى مزبور غررى است زيرا مشخص نيست اصلا سودى حاصل مى شود يا نه واكر حاصل شود 
ينجاه درصد آن حجقدر مى شود. البته اين مقدار از جهل در مضاربه؛ مساقات و مزارعه مضر نيست زيرا شارع اجازه داده اس 


ولى در جعاله اى كه شبيه مضاربه است جنين اجازه اى وجود ندارد. 


نقول: مراد از غررى كه شارع اجازه نداده است كار غير عقلايى است كه كاه از آن به الامر السفهى يا غير العقلايى تعبير مى 
شود. مانند اينكه كسى به ديكرى بككويد اين كيسه ى سر بسته را به فلان مبلغ به تو مى فروشم كه معلوم نيست جه جيزى در 
كيسه اسك يا انكة اين خاله :را نه كسك ببة خلغئ كه فرذا تغيين م كنك از الآحن بفروشت "ايخ دن عحالئ ات كه مياريه 
مزارعه؛ مساقات و جعاله اى كه شبيه مضاربه است همه عقلايى هستند. اين كونه نيست كه هر جهلى موجب غرر شود. غرر به 


معناى مطلق جهل نيست بلكه به معناى جهل غير عقلايى و جهل سفهى مى باشد كه غالبا منجر به نزاع نيز مى شود. 


حاصل اينكه ما نيز با امام قدس سره در متن تحرير موافق هستيم. مرحوم صاحب عروه همين را در مسأله ى هشتم از مسائل 
متفرقه با اضافاتى بيان كرده است و آن اينكه مى فرمايد: و كذا فى المضاربه المشروطه فى ضمن عقد بنحو شرط النتيجه (يعنى 
مضاربه اى كه به شكل شرط ضمن العقد در آيد.) فيجوز مع كون رأس المال من غير النقدين (بنا بر اين شرايط سخت مضاربه 
در آن كه مضاربه ى شرط ضمن العقد است نباشد.) البته بايد به شكل شرط نتيجه باشد نه شرط فعل و ان شاء الله در جلسه ى 


بعد آن را توضيح خواهيم ذا 


0١ ص:‎ 


مضاربه به شكل شرط نتيجه و مضاربه در مال صغير كتاب المضاربه 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: مضاربه به شكل شرط نتيجه و مضاربه در مال صغير 


بحث در مسأله ى جهل و هشتم از مسائل مربوط به مضاربه است و آن را تمام كرديم. در خاتمه ى بحث كفتيم كه مرحوم 
صاحب عروه بعد از بيان مسأله اضافه اى دارد كه مربوط به بحث جعاله در قالب مضاربه نيست و آن اينكه مى فرمايد: همان 
كونه كه مى شود مضاربه را به صورت جعاله انجام داد مى توان آن را به صورت شرط ضمن العقد نيز انجام داد؛ و كذا فى 


المضاربه المشروطه فى ضمن عقد بنحو شرط النتيجه فيجوز مع كون رأس المال من غير النقدين. )١(‏ 


يعنى همان كونه كه ما به وسيله ى جعاله توانستيم از شرايط مضاربه خلاص شويم همجنين راه حل ديكرى براى فرار از شرايط 
مضاربه وجود دارد و آن اينكه مضاربه را به شكل شرط النتيجه در ضمن عقدى منعقد كنيم. 


ابتدا بايد شرط النتيجه و شرط الفعل را توضيح داد. اكر بخواهد به شكل شرط الفعل باشد بايد بككويد: بعتكك هذا الدار و 
شرطت عليكك ان تتجر بهذا المال. يعنى اين خانه را با فلان مبلغ به تو فروختم و بعد مال ديكرى را آماده كند و بككويد به اين 
شرط كه با اين مال تجارت كنى و ربح بين من و تو به نصف تقسيم شود. در اينجا در ضمن عقدىء مضاربه شرط شده است 
وازاين رو تمامى شرايط مضاربه بايد در اين عقد موجود باشد. در اينجا اكر آن بيع فسخ شودء شرط هم فسخ مى شود زيرا 
شرط تابع آن عقد است. صاحب عروه متوجه اين نكته بوده است كه جنين مضاربه اى بايد حاوى تمامى شرايط مضاربه باشد 
ازاين رو آن رابه شكل شرط النتيجه ذكر كرده است يعنى بكويد: بعتكك هذا الدار و شرطت عليكك ان يكون ذلكك المال 
عندكك بالمضاربه و يكون صنف ربحها لكك يعنى اين خانه را به تو فروختم به اين شرط كه اين مال نزد تو مضاربه باشد و 
سودش به فلان مقدار تقسيم شود. در اينجا نتيجه ى مضاربه شرط شده است نه خود فعل مضاربه. يعنى بدون خواندن عقد. 


مال مربور مضاربه شده باشدك. 


ص: اإداداة 


."25 مهذب الاحكام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج14 ص‎ -١ 


نقول: اين راه» راه صحيحى نيست زيرا مضاربه در هر صورت يكك عقد است و نمى توان آن رابه صورت شرط نتيجه در 
آورد. شرط نتيجه مانند اين است كه بكُوييم اكر معامله فلا.ن كونه شود خود به خود منفسخ شود (نه اينكه ما آن را فسخ 
كنيم) يا اينكه فلان مال بدون عقد ملك كسى شود. يا اين خانه را به كسى مى فروشيم به اين شرط كه فلان زن زوجه ى 
فلان فرد باشد (و احتياج نباشد عقد نكاح خوانده شود.) 


اما مضاربه كه يكك نوع قرارداد بين دو نفر است احتياج به صيغه دارد و نمى توان آن را به صورت شرط نتيجه قرار داد. ما 


شرط نتيجه را در جاى خود قبول داريم ولى در مورد مضاربه قبول نداريم كه بتوان آن را به شكل شرط نتيجه قرار داد. 


مسأله ى جهل و نه مسأله ى مهمى است كه از قديم الايام بين عامه و خاصه مطرح بوده است و آن در مورد مضاربه با اموال 
امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را مطرح مى كند: 


مسأله 4 (فرع اول:) يجوز للأب و الجد (كه ولى شرعى هستند) المضاربه بمال الصغير مع عدم المفسده (در مورد تصرف در 
مال صغير سه نظريه است يكى وجود مصلحت ديككر عدم المفسده و سوم اينكه مال فرزند در اختيار ولى اوست وهر رقم كه 
مى خواهد مى تواند در آن تصرف كند و نه وجود مصلحت در آن شرط است نه عدم مفسده) لكن لا ينبغى لهما تركك 
الاحتياط بمراعاه المصلحه. (احتياط مستحب اين است كه مصلحتى براى صغير داشته باشد.) 


ص: ودادلة 


الشرعى مع الأمن من الهلاك (يعنى احتمال نابود شدن مال را ندهد) و ملاحظه الغبطه و المصلحه؛ (در قيم شرعى شرط است 
كه مصلحت صبى در مضاربه باشد. هرجند در اب و جد شرط نبود.) 


(فرع سوم: اين فرع در مورد صبى و صغير نيست) بل يجوز للوصى على ثلث الميت أن يدفعه مضاربه و صرف حصته من الربح 
(حصّه ى ثلث از ربح) فى المصارف المعينه للثلث (و آن را در مصارفى كه براى ثلث معين شده است مصرف كند) إذا أوصى 
به الميتء (البته اكر ميت به آن وصيت كرده باشد يعنى ميت كفته باشد كه ثلث را خرج نكنند بلكه با آن كار كرده در 
مصارف معينى مصرف نمايند.) بل و إن لم يوص به لكن فوض أمر الثلث إلى نظر الوصى (يعنى حتى اكر ميت به مضاربه 
وصيت نكرده باشد ولى كفته است كه كار ثلث در اختيار تو باشد و هرجه صلاح مى دانى اعم از مضاربه كردن با آن يا 


صاحب عروه اين را در مسأله ى نهم از مسائل متفرقه بيان كرده است. 
اما فرع اول: آيا مضاربه در مال طفل جايز است و اككر هست شرطش عدم المفسده است يا وجود مصلحت. 


اقوال علماء: اين مسأله از مسائل معروفه است كه از قديم الايام تا به حال مطرح بوده است. تقريبا همه مضاربه رادراين مورد 
اجازه داده اند و اختلالاف آنها در اين است كه آيا عدم المفسده شرط است يا وجود المصلحه. البته عده ى كمى اجازه نداده 


اند كه بتوان با مال صبى مضاربه كرده و كفته اند كه با اين كار مال صبى در معرض خطر مى افتد. 


ص: 616 


.87١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


در ميان اقوالى كه بررسى كرديم مرحوم سبزوارى در مهذب الاحكام تنها كسى است كه ادعاى اجماع كرده است كه بعد از 
حكم به جواز مضاربه مى فرمايد: لاطلاق الادله (جواز مضاربه به سبب اطلاق ادله است) مضافا الى النص و الاجماع. )١(‏ 


امام قدس سره عدم المفسده را كافى مى داند ولى بسيارى وجود مصلحت را شرط دانسته اند و مشهور بين علماء همين است. 
علامه در تذكره مى فرمايد: يجوز لولى الطفل و المجنون ان يقارض على مالهما مع المصلحه 270 
ايشان مجنون را اضافه كرده است و مصلحت را شرط مى داند. 


صاحب مفتاح الكرامه مى فرمايد: و يجوز لولى الطفل ابا او جدا او وصيا او حاكما او امينه (كسى كه از طرف حاكم وكيل 
است زيرا حاكم خودش نمى تواند تمامى اين امور را رسيدكى كند.) ان يقارض على مال الطفل و المجنون مع المصلحه. (؟) 


صاحب عروه نيز وجود مصلحت و ايمن بودن از هالاكت مال را شرط مى داند. 


وجود مصلحت به اين كونه است كه بعضى از معاملات هستئد كه انسان مى داند از آن سود مى برد و مطمئن اسث كه مفسده 


اى دامن مال را نخواهد كرفت. 


ابن قدامه از فقهاء عامه در مغنى مى ككويد: ان لولى اليتيم ان يضارب بماله و ان يدفعه الى من يضارب له (يعنى هم خودش مى 
تواند به عنوان عامل مضاربه كند و هم ديكرى را براى مضاربه انتخاب كند. البته اين محل بحث است و بعدا آن را مطرح مى 
كنيم.) و يجعل له (براى يتيم) نصيبا من الربح ابا كان او وصيا او حاكما او امينه و هو اولى من تركه (يعنى انجام اين كار 
مستحب است و اين به سبب روايتى از رسول خدا (ص) است كه مى فرمايد: مال يتيم را در تجارت بيندازيد و آن را راكد 
رها نكنيد تا زكات موجب از بين رفتن آن شود. (اكر مال در تجارت باشد به آن زكات تعلق نمى كيرد ولى اكر راكت باشد 
زكات تعلق مى كيرد.) و ممن رآى ذلك ابن عمر و النخعى و الحسن بن صالح و مالكك و الشافعى و ابو ثور و اصحاب الرأى 
(بيروان ابو حنيفه) ... و لا نعلم احدا كرهه الا ما روى عن الحسن و لعله اراد اجتناب المخاطره به (شايد مراد او در جايى بوده 
است كه خطرى متوجه مال بوده است از اين رو با اين توجيه كويا در مسأله اجماع وجود دارد.) ل5) 


ص: 017 
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ع المغنى» ابن قدامه اج ص 797. 


مضاربه ول با مال تم كتاب المضاربه 

0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مضاربه ى ولىٌ با مال يتيم 

بحث در مسأله ى جهل و نهم از مسائل مربوط به مضاربه است. 


اين مسأله حاوى سه فرع است و فرع اول اين است كه اككر فرزند مالى داشته باشد وليّ او مانند يدر و جد مى توانند با اموال او 
منضارية كتند و اكر سودى حاصضل شود سهمى برائ صغير ذر نظر يكيرنك: 


كفتيم اين مسأله بين شيعه و اهل سنت از مسلّمات است. فقط از حسن بصرى نقل شده بود كه قائل بود جنين كارى ممكن 


است اموال صغير را به خطر بيندازد از اين رو نمى توان جنين كرد. 
دليل مسأله در مورد اصل جواز مضاربه با مال صغير: 


ار اطلاقات ادله ماننك: 0 5 با مال اليم إلا بلتى + اكور )الك قار ذو سارف الطراره سيف شك زيزا 
نصاب زكات كمتر شود. 


دليل دوم: دلاات روايت 


مُححمَدُ ْنُ الْحَسَن بِإِسمَادهِ عن الْحْسِين بْن سَبِيدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن حَالِدٍ عَنْ عمد الله : ب الْمَخيدهُ عَنْ منص ور بن ع ازم عَنْ بكر بن 
بيب قَال: بأبى عودٍاللّوع وجل دوع له مال يتم مضابة قال إن تان ريخ تيم و إن كانت وخيتيقة (اما أأكر خسرانى 
وعدهنا فاللق عق 217 مسي ى لوه خرادده افردهر ارق امكو 1 ب صاتوى تخير ل الوه دان ذل 
باشد.) ضَامِنٌ. (5) 


ص: /1ع61 


- انعام /سورهء؛ آيه 183. 


ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج211 ص 17 ابواب المضاربه.» باب ٠‏ ,2 شماره/7701/7, ح ا ط آل البيت: 


در سند اين روايت بكر بن حبيب جزء مجاهيل است و مدح و ذمى در مورد آن نيست بنا براين اين روايت ضعيف است زيرا 


بايد وثاقت روات ثابت شود. مكر اينكه سند آن با عمل مشهور كه در مورد آن ادعاى اجماع نيز شده بود جبران شود. 


در دلالت اين حديث اين نكته وجود دارد و آن اينكه اكر هنكام مضاربه روى موازين عمل كرده باشند و بدون اين كه كار 


خلافى انجام شود خسرانى يديد آيد جرا بايد ضامن باشند زيرا كسى كه مضاربه مى كند محسن است و خداوند مى فرمايد: 


(ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبِيلٍ ) 2١(‏ 

بايد آن را حمل بر جايى كرد كه از نظر عدم رعايت مصالح مشكلى رخ داده است و يا تقصيرى در كار بوده است. 
دليل سوم: روايات اهل سنت 

اين روايات در منابع مهم عامه نقل شده است: 


نكند تا زكات هر سال به آن تعلق كيرد تا تمام شود بلكه بايد در كردش معامله باشد) (5) 


مشابه اين روايت در سنن ترمذى از عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده عن النبى نقل شده است كه در آن آمده است: خطب 
ال 1 


خطبه در جايبى است كه سخن از كار مهمى بوده است كه كفتار حضرت در قالب خطبه بيان شده است. 
اين حديث همجنين در سنن دارقطنى از عبد الله بن عمرو بن عاص نقل شده است (26. 


ص: 018 


.4١هبآ توبه/اسورهة)‎ -١ 
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ع ستن دارقطنى. الدارقطنى. جك ص 35. 


بيهقى نيز در سنن كبرى آن را مشابه سندى كه در روايت ترمذى آمده نقل كرده است. 2١12‏ 


بنا بر اين هرجند سند اهل سنت براى ما قابل قبول نيست و روايت فوق مى تواند مؤيد خوبى باشد. مضافا بر اينكه ما در 
احاديث در جايى احتمال جعل مى دهيم كه با مسائل سياسى مانند خلافت و امثال آن برخورد داشته باشد و الا احتمال جعل 


در آن كم مى باشد. 

روايتى نيزاز زيد بن اسلم نقل شده است كه بايد آن را يبدا كنيم و بررسى نماييم. 
بقى هنا امور: 

الامر الاول: آيا مصلحت شرط است يا عدم المفسده يا هيج كدام. 


اين مسأله در كتاب البيع به شكل كامل مطرح شده است و شيخ انصارى در مكاسب در كتاب البيع آن را طرح كرده است و 
فرموده است كه سه قول در مسأله وجود دارد: 


لزوم وجود مصلحت 
لزوم عدم وجود مفسده 


اكثر مفسده هم باشد اشكال ندارد زيرا در روايت آمده است كه: أَنْتَ وَ مَالْمك لأبيكك يعنى مال فرزند و حتى خودش مال 
يدرش است و يدر مى تواند از آن براى خودش خرج كند. 

(ما ان شاء الله در خاتمه اين بحث را مطرح مى كنيم و خواهيم كفت كه ما خود طرفدار مصلحت هستيم.) 

الامر الثانى: هل هذا الحكم يشمل الولى ايضا ام لا 

يعنى آيا ولى مى تواند خودش عامل باشد و با مال صبى مضاربه كند يا اينكه بايد آن را به ديكرى دهد؟ 


ظاهر بعضى از فقهاء اين است كه ولي خودش نمى تواند اين كار را انجام دهد و حتما بايد به ديكران دهد. 


ص: 01 


١ ٠١ سئن بيهقى» البيهقى» أبو بكر ج8؛ ص/‎ - ١ 


از جمله كسانى كه اين قول را به عنوان احتمال ذكر كرده اند محقق ثانى در جامع المقاصد است. 2١0‏ 


آيت الله حكيم در مستمسكك از قواعد علامه از كتاب حجر نقل مى كند كه ولي خودش نمى تواند به دنبال اين كار رود. (7) 
(ولا-ءيت بر صغير بيشتر در كتاب حجر مطرح است.) كفته شده است كه عدم جواز بيشتر به سبب اين است كه يكك نفر نمى 
تواند خودش دو طرف عقد را بخواند و ولىٌ در واقع از طرف صغيرء ابتدا ايجاب را مى خواند و بعد خودش قبول مى كند. 


يعنى ابتدا مى كويد: من قِبَل اليتيم به عنوان الولايه ضاربت نفسى و سيس خودش بككويد: قبلت. 


نقول: ما نيز سابقا در تولى دو طرف عقد اشكال مى كرديم ولى اخيرا بر اساس مطالعاتى كه انجام داده ايم آن را جايز مى 
دانيم. حتى نكاح نيز به همين طريق جايز است. مثلا مى تواند از طرف موكل بككُويد: من قِبَّل موكلتى انكحت لنفسى و بعد 
خودش قبول را بخواند. يكك طرف اين عقد از طريق ولايت و يا وكالت است و طرف ديككر آن كه قبول را مى خواند از باب 
اصالت است. 


فهر حال عن اكر تون وويطرق عقك حجان باشل ولع من تواتك به كبى وكالك:ومد وختودقن اتطرف سف ابجانهرا 


بخواند و آن وكيل از طرف ولي قبول را بخواند. 
الامر الثالث: اككر ضررى رخ دهد اين ضرر بر عهده ى جه كسى است آيا از مال يتيم است يا از مال ولىّ؟ 


ص: رده 


.15١0 جامع المقاصد» محقق ك ركىء, ج 8 ص‎ -١ 
.5582 ص‎ 1١ ال امستمسيكة العروه الوثقى» السيد الحكيم؛ ج‎ 


دائك. 


شيخ طوسى در كتاب نهايه مى فرمايد: من أعطى مال اليتيم إلى غيره مضاربه» فإن ربحء كان بينهما على ما يتفقان عليه وإن 
سر كان فهانه على من أعطى المال ذكهولي استك). 1ك 


در مقابل ابن ادريس در سرائر مى فرمايد: فله (يعنى للولى) أن يفعل فيه (فى مال اليتيم) ما لليتيم الحظ فيه والصلاح» فعلى هذا 
لا يلزم الولى المعطى الخسران إن خسر المال » وهذا هو الذى تقتضيه أصول المذهب (1) . 


مصلحت را احراز كرده باشد كافى است ولى از آن جا كه انسان علم غيب ندارد ممكن است خسرانى رخ دهد مثلا سارقى 


مال را ببرد و يا سيلى بيايد و به آن آسيب رساند. 
بله ولىّ بايد به سراغ مضاربه اى رود كه غالبا سود آور است و به سراغ تجارت هاى مشكوكك نرود. 


مخصوصا كه ولى هم محسن است و بر اساس (ما عَلّى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبِيلٍ ) (5) نبايد ضامن باشد و همجنين او بر اساس (وَ لا 
قربا مال الينيم إلأء الى ع أَحْسَنٌ ) 80 و بر اساس فرمايش رسول خمدا (ص) كه فرمود تكذاريد مال ينيم راكد بماند نا 
كات افر ار تمل كردوابيك كر قرازيبا هل يا امع مقدان ان سبال كير اراقع وود عر كويتر كرواكايد هيد 
مضاربه اى صورت كيرد اصلا نبايد بتوان با مال صغير كار كرد. 


ص: إفريره 


.57١ نهابيه.» شيخ طوسى» ص‎ -١ 
.5١١ سرائر» ابن ادريس» ج 25 ص‎ -"١ 
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ع انعام /سو ره © آيه187. 


بله اكر در جايى سود كمترى باشد ولى احتمال ضرر در آن نباشد و در جايى ديكر سود بيشترى وجود دارد ولى احتمال ضرر 
در آن زياد است و ريسكك آن بالااست مصلحت صغير اقتضاء مى كند كه سود كمتر را بككيرد و مال را به خطر نيندازد. بله هر 
دو معاملة عقلانيى استث ولى آنن كة اجتمال ضروش كمتر اسث عقلاين تر عى باشد. مكلا ف توان مال ضصغير وااذر باتكك 


كذاشت و ماهيانه سود آن را دريافت كرد. 


مضاربهى قيم شرعى با مال صغير كتاب المضار به 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) مى فرمايد: أبى الله أن يقبل عمل صاحب بدعه حتّى يدع بدعته. (1) 

يغتى خداوتك اعمال كساتى كه يدعت كذار حستتة را تخواهك ديرفت مكر ادكه يدعت خود را تركف كنيد 

يكى از مسائل مهم در اسلام مسأله ى بدعت است كه هم در آن افراط شده است و هم تفريط. بدعت يعنى جيز تازه. اكر تازه 
ى عرفى باشد مانعى در آن نيست. مثلا مساجد را به سبكك خاصى مى سازند و يا در مسجد الحرام مناره هاى بسيارى وجود 
دارد كه در زمان ييغمبر اكرم (ص) نبوده است و كسى هم آن را به ييغمبر اكرم (ص) مستند نمى داند. يا اينكه مساجد مجهز 
به بلندكو و وسائل تهويه و مانند آن مى باشد. يا اينكه مردم براى اموات خود مجالس فاتحه در شب هفتء جهلم و سالكرد 


بركزار مى كنند. همجنين است ايام مواليد بيشوايان اسلام. كسى اينها را به شريعت استناد نمى دهد. حتى تمامى زند كى بشر 


نوآورى هايى وجود دارد. 


ص: 677 


-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ص 68 ح4. 


وهابى ها كه متأسفانه بين بدعت عرفى و شرعى فرق نمى كذارند مى كويند كه براى ايام ميلاد نبايد جشن كرفت و مراسم 
جهلم و مانند آن نبايد براى اموات بركزار شود. آنها بدعت را تا جايى توسعه دادند كه وقتى دوجرخه به عربستان سعودى 


رفته بود آن را مركب الشيطان و بدعت مى ناميدند. 


از آن سو نيز بعضى افراد مسائلى را به شرع مستند مى دانند و حال آنكه نبايد به شرع مستند باشد. مثلا ختم انعام مى كير ند و 
در وسط آن كارهايى مى كنند كه از ناحيه ى شارع صادر نشده است. نبايد از طرف خودمان جيزى بر احكام الهى اضافه 
يا مثلا در قنوت كه مى توان دعا خواند يا بايد دعايى كه خوانده مى شود تحت عمومات باشد يا تحت عنوان خاص. مثلا ذكر 


الله در هر حال حسن است و در هر جاى نماز مى توان ذكر خدا كفت. 


اكر بدعت در دين سرايت كند بعد از مدتى جهره ى دين عوض مى شود و مجموعه هايى در دين اضافه مى شود كه سابقه 


نداشته است. 
مثلا در دعاى كميل كه سه مرتبه (يا ربٌ) دارد نبايد آن را بيشتر خواند. 
موضوع: مضاربه ى قيم شرعى با مال صغير 


به فرع دوم از مسأله ى جهل و نه رسيده ايم و آن اينكه آيا قيم شرعى جه وصى باشد جه حاكم شرع و جه امين او باشد آيا 


اقوال علماء: 


اين مسأله مورد اتفاق است ولى هم امام قدس سره و هم ساير فقهاء آن را مقيد به مصلحت كرده اند يعنى صرف عدم مفسده 


كافى نيست. 


ص: إرفده 


از جمله علا-مه در تذكره به اين قول قائل است كه قبلا كلام ايشان را ذكر كرديم كه فرمود: لا فرق (در جواز و اعتبار 
مصلحت) بين الاب و الجد و وصيهما و الحاكم و امينه. )١(‏ 


محقق اردبيلى در مجمع الفائده بعد از آنكه مى كويد كه در مضاربه ملكيت يا اذن ممن له الاجزاه لازم است مى فرمايد: سواء 
حاكما او امينه او الاب او الجد منه او الوصى و لكن لابد من المصلحه الراجحه. (7) 


دليل اين مسأله نيز همان دليل بر فرع سابق است يعنى وقتى كسى وصى است بايد به نفع صغير كند و منفعت او در اين است 
كه مال او راكد نماند و با آن زراعت» تجارت»ء دامدارى و مانند آن شود و لازمه ى ولايت اين است كه منفعت و مصلحت 


صغير در اينجا مورد لحاظ باشد. حتى مى توان از روايتى كه قبلا خوانده بوديم الغاء خصوصيت كنيم. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه جرا امام قدس سره در فرع قبل عدم مفسده و در اين فرع وجود مصلحت را شرط دانسته 


است؟ (البته مشهور در هر دو مورد وجود مصلحت را شرط دانسته اند.) 


دليل آن اين است كه در اب و جد روايات متعددى وجود دارد كه اختياراتى به اب و جد مى دهد كه به وصى و حاكم شرع 


داده نشده است. ما اين روايات را بعدا مفصلا بحث مى كنيم. 


اما فرع سوم: اين فرع ارتباطى به مسأله ى صغير ندارد و آن اينكه اكر كسى وصيت به ثلث كرده باشد مثلا كفته باشد كه ثلث 
من را در كارهاى خير استفاده كنيد آيا وصى مى تواند آن را به مضاربه بككذارد واز درآمد آن كارهاى خير را انجام دهد؟ يا 
اينككه ثلث را در بانكك بككذارد و از مضاربه اى كه بانكك ب ركذار مى كند سود آن را در كارهاى خير استفاده كند؟ 


ص: ازفدة 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج07 ص 218 مؤ سسه ى آل الييت: 


7- مجمع الفائده» محقق اردبيلى. جَ :3 ص .7377١‏ 


امام قدس سره قائل است در دو صورت مى توان جنين كرد: 
اول اينكه فرد فرد وصيت كرده باشد كه ثلث او را به كار بيندازند و از درآمد آن در مسير خير استفاده كنند. 


ما در اين قسم قائليم كه ثلث شبيه به مال موقوفه مى شود كه بايد بماند و دائما از درآ مد آن در آن مسير كه سفارش كرده 
است استفاده شود. واضح است كه در اين صورت بايد به وصيت موصى عمل شود و بايد آن را به مضاربه و مانند آن 
كذاشت. 

دوم اينكه كلام موصى اطلاق داشته باشد يعنى كفته باشد ثلث در اختيار شما و هركونه صلاح دانستيد با آن معامله كرده در 
مال خير استفاده كنيد. در اين صورت اطلاءق كلاءم او شامل مضاربه نيز مى شود. حتى مى توان آن را مصرف كرد تا تمام 
شود. 


بله اكر اطلاق كلام او شامل اين نشود نمى توان با آن مضاربه كرد. 


حكم دراين فرع واضح است زيرا از باب قضايا قياساتها معها مى باشد. با اين حال وصيت در بسيارى از موارد جنين نيست و 
ظاهر وصيت اين است كه بايد مال او را مصرف كنند تا تمام شود و موصى نمى كويد هر كونه كه وصى صلاح مى داند 
مصرف شود. اكر ظاهر كلام موصى اين باشد كه بايد آن را مصرف كرد تا تمام شود نه مى توان با آن مضاربه كرد و نه مى 
توان آن را در بانكك كذاشت. 


آيا تصرفات در مال صغير مشروط به مصلحت است يا عدم مفسده در آن كافى مى باشد؟ 
در اينجا سه وجه وجود دارد: 


ص: 010 


قول غير مشهور كه معاصرين به آن تمايل دارند قول به عدم مفسده است. 
نه مصلحت شرط است و نه عدم مفسده كه براى اين قول قائلى بيدا نكرديم. 


صاحب مفتاح الكرامه بعد از آنكه قول بر لزوم وجود مصلحت را نقل مى كند مى فرمايد: و هذا الحكم اجماعى على الظاهر. 
به 


صلاح المال» و يعود نفعه إلى الطفل» دون المتصرف فيه (اب و جد) وهذا هو الذى يقتضيه أصل المذهب (7) 


ابن ادريس در كلادم فوق قائل است كه اصول مذهب ما ايجاب مى كند كه آن را رعايت كنيم كأنه يكك مسألهى فرعيه 


بااين حال شيخ انصارى در مكاسب قائل است كه عدم المفسده كافى مى باشد. 00 قول به عدم مفسده بيشتر از ايشان و 
علماء ما بعد نقل شده است. ايشان از جماعتى از معاصرين كه نام آنها را نمى برد اين قول را نقل مى كند. محشين مكاسب 
اين قول را از كاشف الغطاء كه استاد شيخ است و صاحب جواهر نقل مى كنند. بعد اين قول در ميان معاصرين ما مشهور شده 


است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ ادله ى اين مسأله مى رويم. 
وجود مصلحت در تصرف در مال صغير كتاب المضاربه 

ص: 01 

.7١7ص مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج؟»‎ -١ 
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موضوع: وجود مصلحت در تصرف در مال صغير 


بحث مادر مسأله ى جهل و نهم از مسائل مربوط به مضاربه است. بحث به اينجا رسيد كه آيا ولى صغير مى تواند با اموال 


صغير مضاربه كند و اينكه آيا بايد مصلحت را رعايت كند و يا اينكه صرف عدم المفسده كافى است. 


ما به مناسبت اين بحث در نظر كرفتيم بحث جامعى مطرح كنيم در مورد اينكه آيا تصرفات ولى در مال صغير منوط به وجود 
مصلحت است يا اينكه عدم مفسده كافى مى باشد. 


طا'يزابخ تحث ما كلى اسع وذن.خصضوض مضاريه تمعئ باشد: 
الكلام فى اعتبار المصلحه او عدم المفسده فى تصرفات الولى: 
كفتيم در اينجا سه قول وجود دارد: 

اعتبار مصلحت 

عدم المفسده 


حتى وجود مفسده نيز مانع ندارد و ولى به نفع خودش مى تواند در اموال صبى تصرف كند و در واقع مانند مال و ملكك خود 
در آن عمل كند. 


مصلحت لازم است و هكذا كفتيم كه ابن ادريس وجود مصلحت را مطابق با اقتضاى اصول مذهب مى دانست. 


بااين حال شيخ انصارى و جماعتى از متأخرى المتأخرين قائل به عدم مفسده بوده اند. يعنى اينكه ضررى به مال طفل نرسد 
نقل شده است. 


اما در مورد قول سوم. ما به قائلى دست نيافتيم. فقط عامه اين قول را از حسن بصرى نقل كرده اند. 
ص: 0317 
دليل بر قول مشهور: 


دليل اول: مقتضاى حقيقت ولايت همين است. ولي كسى است كه محافظ و مدافع حقوق مولى عليه مى باشد. ولى بايد مدافع 


منافع صغير باشد و معناى ولىّ در عرف همين است. 


حتى در ولا-يت فقيه و ولايت حاكم شرعى و ولايت عدول المؤمنين حفظ منافع مولى عليهم را شرط مى دانيم نه اينكه منافع 
آنها را به خطر بيندازد تا كارى بيهوده و بيفايده در مورد آنها كند. حتى عدول المؤمنين در جايى كه دسترسى به ولي فقط 


وجود ندارد آنها هم بايد حافظ منافع باشند. بنا بر اين از واه ى ولايتء اعتبار مصلحت فهميده مى شود. 


دليل دوم: از اصول مسلمه در اسلام اين است كه: لا يجوز لاحد ان يتصرف فى مال غيره بغير اذنه. اين يكك اصل است و تا 
استعاى يد فاترسه اند يه آن عمل كره ابن قولاه يمون الحافيثة أسه وعم اجتاعي ابت وا راسلباك إاقه و از 


بنا بر اين ولىّ نمى تواند بدون منفعت و مصلحت در مال صغير تصرف كند. 


دليل سوم: خداوند در قرآن مى فرمايد: (لا تأكلوا أنوالكم بَتَكم بالباطِل إلا أنْ تكونّ تِجارَةٌ عَنْ تَراضِ منكخ) )١(‏ بنا بر اين 
ولي نمى تواند در اموال صبى هر كونه كه خواست تصرف كند. (أكل) در آيه ى فوق به معناى تصرف مى باشد نه خوردن 
شا بر اين ققط عأكر لانت :را شاهل تمي شود ينا ترناين علبوشات» مساك «مراكه واماتشد أن همه ى] شامل هن شوة. نا برايق 


ص: 01 


أت نسار شور 7 د 


دليل جهارم: آيه ى شريفه ى (و لا تَْرَبُوا مال اليتيم إلا بالّتى هي أَحْسَنٌ حَتّى ييلع أشْدّهُ) ١1(‏ 
عين همين آيه در سوره ى اسراء نيز آمده است. (7) 


ظاعر ( الأ الى نهم اخصة ) وخر نمتاضح اضث. تنا كال كه بهاتعدلال بقاية اد شد اكاب أسة كه ند مزوور 


كه از طرف مادر و يا از جايى ديكر اموالى به آن رسيده است. 


ازاين اشكال جواب داده اند كه مى شود تصور كنيم كه كسى يدر خود را از دست داده است و جد مى خواهد در مال او 


تصرف كند. 
اضافه بر اين مى كوييم كه در بعضى از اعتبارات عرفيه كسى كه مادرش را از دست داده باشد به آن يتيم مى كويند. 


مضافا بر اينكه آيه ى فوق يقينا جد را شامل است و با عدم قول به فصل يدر را نيز داخل مى كنيم زيرا كسى نككفته است كه 
در جد رعايت مصلحت در مال يتيم شرط است ولى در أب عدم وجود مصلحت. 


خلااصه اينكه تصرف در مال غير احتياج به ولايت دارد و بايد ديد اين ولايت در جه مواردى وجود دارد و آيا در جايى كه 


فقط عدم مفسده است هم راه دارد؟ 


دليل بر قول دوم: در مقابل قول مشهور به رواياتى تمسكك كرده اند: اين روايات در باب 78 و 4 از ابواب ما يكتسب به در 


وسائل الشيعه جمع آورى شده انك. 


ص: 0 


-١‏ انعام /سو ره © آيه187. 


7 اسراء /اسوره١ ١‏ ابدعم,. 


اين روايات بر دو طائفه تقسيم مى شود و طائفه ى دوم معارض با اولى است. هر دو طائفه حاوى روايات صحاح است و لازم 


طائفه ى اولى: 

مُحَمَدُ رن الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنِ الححسَنٍ بن روب عن الْعَلمِ ْنِ وين عَنْ محمد بن ممثرلم عَنْ أبى عز لماج لمم 
لجل يخا إلى مال انه قل يكل نه اا نِم (بدون اسراف) و هَل فى كاب علق ] د الكلك ذا رحد ينها 
وَالتده شيا إَِّا اذه وَ الْوَاِدَ الذي فال اف قاشاء و له أن يَقَعَ عَلّى جَارِيَهِ اثنه د إِذَا لم يكن الاب وق عَليَا(البته فووواناتك 


5 
006 7 


ا ا 00 نيسول اللدعض كال: رَجُلٍ أَنْتَ وَ مالك لبيك (و هر 


5 0 


أ 


١ 


كونه بخواهد مى تواند در آن تصرف كند.) )١(‏ 


در اين روايت هرجند صدر آن مربوط به احتياج يدر بر مال فرزندش است ولى جواب معصوم عليه السلام در ذيل روايت عام 


است. 


البته بايد توجه داشت ا ا ل 
روايت از فرزند تعبير به (رجل) شده است. اين در حالى است كه بحث در صغير است و صغير كه احتياج به حمايت دارد 


قانون خاصى در اسلام دارد. 
ص: 0٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١,‏ ص 187) ابواب ما يكتسب بهء باب1/8 شماره77579, ح1» ط آل البيت. 


شما إن مينر كن تمه ار يَسَارِ قَالَ: قلت قت لأَبى عَتِدِ الله أي الرَجُلٌ (براى خودش) مِنْ مَالٍ اثنِه وَ هُوَ ص جِيرٌ قَالَ نَعمْ 


- 


41 يوج ححبجة السام وَ يق مه َال نَم بلْمَغرُوفٍ (و اسراف نكند) ثم َال نعم يوج منْه وَ فق مِنه إن مَالَ الول لِأوَاِدِ و 


.0 
َه ل 


لَهِسَ لِلْوَلَدِ نْ يأَحُدَ مِنْ مَالٍ وَالِدِهِ إلا بِإذْنه. 4 


دراين روايت بر خلااف ساير روايات تصريح به صغير شده است. اين روايت حتى وجود مفسده در مال صغير را نيز اجازه مى 


دهد زيرا حج و انفاق از مال صغير مفسده در مال صغير مى باشد. 
اين روايت معرض عنها است و كسى به آن عمل نكرده است. 


عن أبى علي ا عن لمن بن َي الكوفئ عنْ يدس بن امن عد الك حنٍ ان ٍ أبى يَعقُورٍ عَنْ أبى عد اللّوع فى 
الرّجُلٍ كو إوليو عاك فاعك أن ولخو قال قذأغة وإن كانت آنه نادرق رفن باقن كه اح 1 قي كنا 


(دوست ندارم مادر از مال او جيزى كاوق ) إلا قدقها على تنيها مكو ادكه از باب قرض باشد.) (27 


محمد بن عَلِيَ بن الحم ين فى عون اْأَخمَارِ وَ فى الْعَل بِأْسَانِبدَ تَأَتَى عَنْ مُحمَدٍ بْن سِدمّانٍ أن الرَضّاع كب إِلَهِ فِيمَا كَتَبَ مِنْ 
جَوَابٍ مَسَائلِهِ وَعِلّهُ تخليل (علت حلال بودن) مَالٍ الْوَلَدِ لوَِدِهِ بكر إِذْنهِ وَلَِسَ ذَلِك لِْوَلدِ بن الْولَد مَؤْهُوبٌ للْوَالِدِ (خدا ولد 
وامعواله حعن انك كو عيهه و لد رردوى بو هيه رو اند اليك فى لذله 2 وخر ريت هن انقاء إنانا و يفك قن كسا 
الذكوق بابد ديد باعي وامقاى يكقيدن ليث را سداق انطادم باقهم ايح علاعت ابت كسك مويو استحاين 
انيت )0 21 الداخوة موق طهر و كيرا (در ساق ككرمةاى مامور ايح مؤولةاى فر ودرا دو بعال شغر و كب بده ابر 
اين او مانند برده ى والد است و اموال برده مال مولى است.) و الْمَنْمَوبُ إِلَههِ (يجه منسوب به يدر است) و الْمَدْعُوٌ لَه (و به نام 
بدر است) لِقَوْلِهِ عرو جلَ ادْعُوهُمْ لآبائه قر به اق رابه بندرش سبت دهيذ) مو أفمط علد الله و لقول البق ض- الك 
مَالْك لِأبيك وَ لدم الكو فل ذلكه (و ادن حنين سح تدارى). رسا 


ص: ١7م‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 026 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 75/5 ح آل طّ آل البيت: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 206 7 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 2175/6 حا طّ آل البيت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 188 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره/75/1 عق طّ آل البيت: 


علي بغر فى كاب عَنْ أخيه مُومرى بن فرع قال: َأهُ َن الوَجَلٍ يَكونٌ لوَلَدهِ الْحاريهُ أ يَطَؤْهَا ا لَ إِنْ أب وَِنْ كان 
وها اذو اعك نالاو رخذ ف إن كاك 20+ َيه قلا أَحِبُ أَنْ تأَحُدَ مِنْهُ َيما إَّاقَوضاً. )١(‏ 


اين حديث معتبر است زيرا كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد احاديث اهل سنت را خوانيم واين بحث راادامه مى دهيم. 
: 1 مى حواديم و اين + مى ديم 

تصرف در مال فرزند در صورت مصلحت كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تصرف در مال فرزند در صورت مصلحت 


بحث در اين است كه آيا ولايت يدر و جد بر اموال صغير مشروط به مصلحت است يا اينكه عدم المفسده كافى مى باشد و يا 


اينكه حتى ضرر زدن به صغير به نفع ولىّ هم جايز مى باشد. 


كفتيم مشهور اين است كه وجود مصلحت (غبطه) شرط است و از آن سو جماعتى از اكابر و متأخرين قائل به اين شدند كه 


عدم المفسده نيز كافى است. 


ما ادله ى خود بر شرط بودن مصلحت را ذكر كرديم. بعد به بررسى روايات رسيديم كه در مقابل اين قول بود. اين روايات بر 
دو طائفه است. طائفه ى اولى رواياتى بود كه مصلحت را شرط نمى دانست و فرزند و مال او رااز آن يدر مى دانست. در 


طرق عامه نيز رواياتى ذكر شده است. 
ص: زفرذة 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج217 ص 0158 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 0772128 ح اط آل البيت. 


احمد در مسند خود نقل مى كند: ان اعرابيا أتى النبى فقال: ان لى مالا و والدا وان والدى يريد ان يجتاح مالى (مالم را بر باد 
دهد) فقال: انت و مالكك لوالدكك ان اولادكم به اطيب كسبكم (اولاد شما از ياكترين كسب شماست كأنه در حكم عبيد و اماء 
است. اين خود قرينه براين است كه اين حكم استحبابى است.) فكلوا من كسب اولادكم. )١(‏ 


ايخ روابت با اندكى تفاوت در جايى ديك راز كتانب مسد الحمد آمده استث. (1397 


(محمد بن الحسن) عَنْ أبى حَقْرَّة النْمَالِىَ عَنْ أبى جَعْمَر ع أنَّ رَسُولَ الله ص قَالَ لِرَجُل أَنْت وَ مَالك لأبيكك قَالَ أَبُو جَعْمَر ع مَا 


لا مَا اتاج إِلَيه مما لَا بن مِنهُ إنَّ اللّهَ لا بحب الْمّساد (* 


ازهال قرؤتك برذاوفو 1ق كدان كه لا تذاينه امنق و1 قدا فى ودر ن هيدي قر و تل اس (زيرا نفقه ع يدو ذا اهز 
عير بر عهدءى فرزكد اسه ورعيي كر ذر زعا صتغير باشل يلاويسي توائد از اموال: أوزيه عتوانة ثلقة برد ازه.) امخصوضا كه امام 
عليه السلام در خاتمه مى فرمايد: (1 ليقي القياك ريز ابن ابي دنا اك اذ كد بولالت يرسدرهت دارد 


ص: 0177 
-١‏ مسند أحمد مخرجاء أحمد بن حنبل» ج١١2‏ ص 018. 


.178 مسئد احمد» أحمد بن حنبل» ج 7 ص‎ -١ 
ح 7 ط آل البيت.‎ 273754٠ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١, ص 127 ابواب ما يكتسب بهء باب1/8 شماره‎ -* 


بنا بر اين در جايى كه بحث نفقه در كار نيست و وضع يدر خوب است, يدر نمى تواند از مال فرزند خود استفاده كند تا 


مودق تعيب» خروائن انوك 


عَن (الْحسدين بْن سَعِيدٍ عَنْ حَحّادِ) عَنْ عبد اللِّ بن الْمُيرَهِ عن ابن سِنَانِ كا نان َاَ: الغ أبَا عب الله عن اذا تل لاد نمال 
ولك عدو جد حكها رمن اكه ل بالق ود ارد ا ةا ذا للق ايه عَلَيه وَلَده با خم التَقَقَّهِ (از اين استفاده عى شود كه 
ولك صعزر قلت تلك كير من نقد قيض له أن بأحذ برق فال هجا 3 ]نان لوالدو خارية لأولد:فيها تصيك (أكر بد جازيه 
اف كازه عه يفط ان امسو وله اسك سلاف كداء يواد عرصي حازه واه ريدارى كردة اذ ) تليق له أن بطاها ريدو 
نمى تواند با كنيز آميزش كند) إِنَا أَنْ يُقَوَمَهَا قِِمَهُ دير لِوَلَدِه قِيمتُهَا ليه (بايد باقيمائده ى قيمت بر عهده ى بدر باشد يعنى 
يدر سهم فرزند را بيردازد) قَالَ قا لكك إن يق ودة ننه علطن كيين كد الروااتيم ف تنوك ايه را بداا ودعي قدو اننا 
واف وقد من كرف ذال وَسَأَهُ عن الْوَاٍِ أ را (آيا بهره مند مى شود) من َال وَلَدِ شَّيْنا قَالَ نَعَمْ وَل يو الوَلَدُ مِنْ مَالٍ 
وَالِدهِ سَيِ إِنَّ إذْنه... لل 


در سند روايت عبد الله بن مغيره از اصحاب اجماع مى باشد و اتهام او به فطحى بودن ثابت نيست. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 97 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 755/1١‏ حك طّ آل البيت: 


مُححَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن يرام عن أبه عَنْ حَمادٍ عنْ ريز عَن مُحمَد بن مُنرلِم عن أبى عو الّوع قَالَ: 0 كن وجل 
بيه مال قتا الب َكَل يكل مه كما لم كلا تَأكلُ مهنا قَوضاً عَلَى تَفْسِهَا 1ه 


نْ دده ِْ أَضْحابا عَنْ سيل بْنٍ اد عَنْ عَلَِ بن أَسباط عَنْ على بن جغفرِ َنْ أبى رايم ع (امام موسى بن جعفر عليه 


السلام) قَال: أله عَن الوّجلٍ يَأكلٌ مِنْ مَالِ وَلَدِِ قَالَ لَاإَِا أَنْ بْضْ طرَ لَه فأكلَ مِنْهُ بالْمَْرُوفٍ (يعنى به مقدار نياز) وَ لَا ب لح 


َه ا 


ْوَل أن يَاخذ مِنْ مَالِ وَالِدِهِ سينا َِ ِِذْنٍ وَالِدِهِ 1 
سند اين روايت مشكل دارد. 


َنْ مُحَسَدٍ بن بخ عَنْ عدي الل بن محمد عن على بن التمكم عن الس ه بن بن أبى الْعَلّء لَه كلت أبى عد الع ترا جل 
لجل من ال وَل َال ُو برو ((بدون اسراف) إِذَا اع َال لت ا له فَقَولُ وَُولٍ الل ص لِلرجلٍ اذى أنه فق 
أبَاهُ (إبادرش را نزد رسول خمدا (ص) آورد) قَمَالَ ل له أَنْتَ وَ مَالَك لأبيك؟ قََالَ إِنّمَا جاء بأبيه إِلَى الىنَ ص فَقَالَ يار فول الله 
هذا أى او قد طلكق عوا من الى ذا خب الب نهذ لق عله وََلَى فيه وال أت و مالك أبيكك و لَمْ يكن عند لجل 
قي لازو يدو جفرع لانت عي جاببتك و اموال لزوكة يصير ان ننه لعفاف كبلما "1١‏ كال ارول اند ص يَحْبِسٌ الأَبَ ليان 
(آيا انتظار دارى كه رسول خدا (ص) يدر را به خاطر شكايت يسر زندانى كند). 20 1 


ص: إغلوذة 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 26 0 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 75/87 حم طّ آل المت 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص 26 0 ابواب ما يكتسب به باب ١/ل/اء‏ شماره 7585 ح2 طّ آل البيت:. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١؛‏ ص 188) ابواب ما يكتسب به باب1/8 شماره575882, حلى ط آل البيت. 


در مورد حسين بن ابى العلاء هرجند مدحى از او شده است ولى خيلى وضع او مشخص نيست. 


اين حديث مى تواند به عنوان شاهد جمع باشد زيرا ناظر به طائفه ى اولى مى باشد كه مى كويد: أَنْتَ وَ مَالْكك لأبيك و آن را 


الْحسَِيِنِ بْن سَيدٍ عَنْ قَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ عَنْ إشححاقَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ: سَألنّهُ عن الْوَالِدِ يَحل لَهُ مِنْ مَالٍ وَلَدِهِ إِذَا 
اختّاج ليه (كويا در ذهن راوى بوده است كه بدون حاجت نمى توان به سراغ مال فرزند رفت.) قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ كان لَهُ جَاريَةٌ 
أْرَادَ أنْ يَنْكحَهًا قَوّمَهَا عَلَى نَفْسِهِ وَ يعن ذَلِك قَالَ وَ إِنْ كان لِلرَجُل جَاريَةٌ فَأَبُوهٌ أشلك بها أنْ يَمَعَ عَلَبِهَا ما لَمْ يَمَسَهَا الِابْنُ. )١(‏ 
0 


مع دلالئ: 


وجه اول: طائفه ى اولى را به قرينه ى طائفه ى ثانيه حكم به استحباب كنيم. يعنى حكم اولى يكك حكم اخلاقى مستحب ست 
يعنى يسر در مقابل يدر نبايد مضايقه كند. 


وجه دوم: طائفه ى اولى را حمل بر حاجت كنيم يعنى بككوييم اين طائفه اطلاق ندارد و فقط هنكام حاجت» يدر مى تواند از 


البته مادر جون نفقه خور يدر است او هنكام حاجت نبايد از مال فرزند بككيرد. 


وجه سوم: صاحب وسائل الشيعه اين وجه را در آخر باب 4ارائه كرده است و آن اينكه طائفه ى اولى را حمل بر قرض كنيم. 


يعنى طائفه ى اولى مى كويد كه يدر فقط مى تواند از مال فرزند قرض بككيرد. 


ص: 12 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص /75 ابواب ما يكتسب به باب 4/اء شماره اجتفقة حك طّ آل البيت؛ 


ميخفى تمائد كوو حير بدون تصلحت جاو است يكن ابنكه بدن از مال فرؤنك كيين با صغير فرضن بكيرد و وواياق بر اين اهر 


دلالت مى كند و دوم تقويم جاريه است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 

تصرف يدر در مال فرزند و صورت فوت عامل كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تصرف يدر در مال فرزند و صورت فوت عامل 

بحث در اين بود كه آيا تصرف در مال صغير مشروط به مصلحت است يا عدم المفسده يا هيج كدام. 


به بررسى روايات رسيديم كه كفتيم دو طائفه از روايات وجود دارد يكك طائفه مى كفت كه (انت و مالكك لأبي) و طائفه ى 
رسيد. سه راه براى جمع دلالى مطرح كرديم. 


حال اككر جمع دلالى را قبول نكرديم و كار به تعارض كشيد جه بايد كرد؟ 
نقول: ترديدى نيست كه طائفه ى ثانيه ترجيح دارد زيرا هم مطابق كتاب الله است و هم مطابق فتواى مشهور. 


از كاتني كه بابد از آن غفلت كرد اين 'است كه كسى :بر اساس:(انث :و مالك لأيكك) فنوا نداده اسك و ابن ووابات عرض 
عنها مى باشد زيرا اين روايات نه مصلحت را شرط مى داند نه عدم المفسده را و اصحاب يا به لزوم مصلحت فتوا داده اند و يا 


به عدم وجود مفسله. 
نتيجه اينكه ما اعتبار مصلحت را شرط مى دانيم. 
تلخص مما ذكرناه امور: 


الاول: روايات مجوزه مخالف اصول مذهب و مخالف آنجه از كتاب و سنت استفاده مى شود مى باشد مكر اينكه آنها را به 


معناى مستحب حمل كنيم. مخصوصا كه معارض با رواياتى كه اقوى هستند مى باشد. 
ص : /077 
الثانى: اين روايات معرض عنهاى اصحاب است زيرا كسى به افساد در مال فرزند فتوا نداده است. 


الثالث: اين روايات محامل مختلفى داشت و قابل حمل بر استحباب» حمل بر حاجت و نياز و نفقه ى واجبه و قابل حمل بر 
اقتراض مى توانست باشد. اشخاص مى توانند از مال ايتام قرض بككيرند و هكذا يدر از مال فرزند. 


الرابع: اكر هم تعارض در كار باشد ترجيح با روايات نافيه مى باشد كه مى كويد يدر نمى تواند هر كونه تصرفى كه مى 
خواهد در مال فرزند كند. 


الكامين: غالب اي زوانات ذو مووق سكين لسك بلكة قو موزة اموال كبير فى باشنك بثاير ابى شق اكر دن هورة امزال كير 
بكنُوييم: (انت و مالكك لأبيك) در صغير كه اولى به محافظت است نمى توانيم جنين بككُوييم زيرا كبير آزادى دارد ولى صغير 


آزادى ندارد. بنا براين نه الغاء خصوصيتى در كار است و نه اولويت و حتى اولويت در عكس است. 


امام قدس سره در مسأله ى ينجاه كه مسأله ى مفصلى است شش فرع مطرح كرده است و همه در مورد اين است كه عامل 
بميرد و مال مالكك در اموال او مانده باشد كه بايد ديد جه بايد كرد. غالب اصحاب متعرض اين مسأله شده اند. 


مسأله 0٠‏ (فرع اول:) لو مات العامل و كان عنده مال المضاربه فإن عُلم بوجوده فيما تركه بعينه (اكر مال مالكك را بعينه بتوانيم 
در اموال عامل تشخيص دهيم) فلا إشكال (و اين فرع بحثى ندارد.) (فرع دوم:) و إن علم به فيه (مى دانيم مال مالكك در اموال 
عامل است) من غير تعيين (ولى آن را نمى شناسيم و با هم مخلوط شده باشد.) بأن كان ما تركه (ما تركه العامل) مشتملا عليه 
و على مال نفسه (مشتمل بر مال خود ميّت و مال مالكك باشد و آنها با هم مخلوط شده باشد) أو كان عنده أيضا ودائع أو 
بضائع للآخرين (يا اينكه نزد عامل كه فوت كرده است اموالى به عنوان وديعه (امانت) يا بضاعت بوده باشد. بضاعت آن است 
كه عده اى اموالى به او داده اند تا براى آنها كار كند و سود را به آنها بدهد.) و اشتبه بعضها مع بعض يعامل معه ما هو العلاج 
فى نظائره من اشتباه أموال متعددين, (يكك قانون كلى كه در اموال مخلوط به هم هست كه آن را در اينجا جارى مى كنيم و 
براى آن سه راه وجود دارد:) و هل هو باعمال القرعه أو إيقاع التصالح (با هم مصالحه كنند.) أو التقسيم بينهم على نسبه 
أموالهم؟ وجوه. أقواها القرعه؛ (البته اين خلا-ف فتواى مشهور است.) و أحوطها التصالحء (البته مخفى نماند كه احتياط به 


تصالح راه حل محسوب نمى شود زيرا ممكن است طرفين به تصالح راضى نشوند و دنبال حق و حقوق خود باشند.) 2١(‏ 


ص: اذه 


.87١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


به عنوان مقدمه جند نكته را ذكر مى كنيم: 


اول اينكه اين مسأله اختصاصى به باب مضاربه ندارد و همان كونه كه امام قدس سره اشاره كرده است هر جا كه اموال با هم 
مخلوط شود و اموال مالك هاى مختلف با هم مخلوط شود همين قضيه جارى مى شود. علت اينكه ايشان اين مسأله را در 
اينجا كه باب مضاربه است مطرح كرده است وجود يكك حديث در باب سيزدهم از ابواب مضاربه در وسائل الشيعه است كه 
ان شاء الله بعدا آن را مطرح مى كنيم كه همين مسأله را از امام عليه السلام سؤال كرده است. به همين دليل فتاواى اصحاب بر 


اساس آن روايت در باب مضاربه ديده مى شود. 


دوم اينكه مرحوم صاحب جواهر اين مسأله را در جواهر مطرح كرده است. )١(‏ صاحب جواهر به تبع محقق اين مسأله را در 
مسائل متفرقه ى باب مضاربه در مسأله ى شانزدهم مطرح كرده است. 


صاحب عروه نيز آن را در مسأله ى اول از مسائل متفرقه مطرح كرده است. 


اما فرع اول: اين است كه اموال مالكك مانند ده عدد فرش يا ده تن كندم بعينه مشخص شده است. هيج بحثى نيست كه بايد 


اين مال را به صاحبش يس داد و صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: لا خلاف ولا اشكال. 


امااكر باهم مخلوط شود اينكه بايد قرعه كشيد يا تحاص كرد يعنى سهم هر كس را حضّه حصّه جدا نمود ان شاء الله در 
جلسه ى بعد مطرح خواهيم كرد. 


فوت عامل كتاب المضاربه 


ص: م 


.5 ١6 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج52 ص‎ -١ 
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بحث اخلاقى: 


رسول خخدا (ص) مى فرمايد: أبغض العباد إلى الله من كان ثوباه خيرا من عمله: أن تكون ثيابه ثياب الأنبياء و عمله عمل 


جون معمولا هر انسانى دو لباس مى يوشد يكى لباس زير و يكى لباس رو ازاين رو در حديث فوق به دو لباس تعبير شده 


امين و ياكدامن باشد ولى در باطن به آلودكى هاى مختلفى مبتلا باشد. اين همان شخص منافق است كه دو شخصيت دارد. 


در اينجا دو نكته را بايد بيان كرد: 


اول اينكه ما ها كه ملبس به لباس روحانيت و لباس بيغمبر اكرم (ص) هستيم بايد مواظب باشيم كه خداى نا كرده عمل ما 
حلاف سيرمى اقل ييف ناشه كني كشوي باقد أبفض الحاة إلى اللهحتوافد يوق عايه كسالق كعمو عى او للم 
كوييم كه با يوشيدن اين لباس هم يكك افتخارى نصيب آنها مى شود وهم مسئوليت سنتككينى بر دوش آنها نهاده مى شود. 
افتخار اين است كه جزء لشكر امام زمان (عج) شده و شاكرد امام باقر و امام صادق عليهما السلام مى شويم. مسئوليت اينكه 
آزادى هاي از الساة سلب فى شو و بايد طرز 'زقتان انساق باسارق منفاوت باقن كاد .مى شوق كه كسى كه مليس بن لبامين 
ووحانيت اث اكر خلافى كتد اصل ديق و هذهب زير سؤال روه ست لبان ختدمهى آستاتة هاى مقدس ييز.مستوليت آأوو 


اف 
ص: كرده 


-١‏ نهج الفصاحه؛ ابوالقاسم ياينده» ص 188 ح19. 


دوم اينكه در نظام جمهورى اسلامى بايد مراقب بود كه كارها در شأن نظام باشد. همجنين كسانى كه به عنوان شيعه ى على 
بو الى تلالب عله الستا مشهوو مي تقولد بايد ا بروى اهل رويك | حفظ كدن, ديت مدرو عافن الشيعه كوثوا لقا ريا و 
تكرثو] عها 505 اشارة 4 هدين تكله دازه, اؤززا فزوديعة كان خوبى كلد ونه كار يلا مركم من كزين كه او لايعاى علق 
بن ابى طالب عليه السلام است. 


نكته اى در اين حديث است و آن اينكه رسول خدا (ص) نمى فرمايد: ظاهر عمل كسى خوب باشد و باطن آن بد باشد بلكه 


مى فرمايد: لباس او بهتر او عملش باشد يعنى اككر عملش در درجه ى ده است ولى تظاهرات او به اسلام و دين مثلا بيست مى 
باشد. اين مقدار هم اشكال دارد. بايد ظاهر و باطن انسان يكسان باشد. 


بحث در مسألهى ينجاهم از مسائل مربوط به مضاربه است و قبل از بحث امروز اشكال را كه مطرح شده است ياسخ مى 


كوييم و آن اينكه در رواياتى كه از ييغمبر اكرم (ص) در باب مضاربه با مال صغير مطرح كرديم آمده بود كه مال صغير را به 
مضاربه بككذاريد و كارى نكنيد كه زكات آن را نابود كند. سؤال شده است كه زكات بر صغير واجب نيست و بر ولى هم 


واجب نيست كه زكات مال صغير را بدهد در نتيجه معناى روايت فوق جه مى باشد؟ 


عراف انم ادك كداجواد ان و كناك فرق و كاه مهن امتكبونهكوا ادق اسع كه يتحت اسيك از سال عكر | كر سر مايه ان 


دارد كه در كركش نيست زكات دهند. 
ص: 05١‏ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 0/١‏ ص 33٠١‏ طّ بيروت. 


بحث در مسأله ى ينجاهم در مورد اين است كه عامل از دنيا رفته است و مال مالكك در اموال او مانده است. حككونه مى توان 


آن اموال را جداسازى كرد. 


اين مسأله منحصر به مال مضاربه نيست و هر مالى كه با مال مت مخلوط شود بايد ديد كه آن را جككونه مى توان جدا كرد. 


جه از باب امانت باشد يا مضاربه يا وديعه و بضاعت و مانند آن. 


فرع اول در كلامم امام قدس سره اين است كه مال مالك بعينه در اموال عامل مشخص است و با مال او مخلوط نشده است. 
شكى نيست كه بايد آن را برداشت و به مالكك داد. 


فرع دوم كه بيجيدكَى دارد اين است كه مال مالكك با عامل مخلوط شده است و نا مشخص است. امام قدس سره مى فرمايد: 
همان معالجه اى كه در اموال قاطى شده داريم در اينجا اجرا مى شود و آن سه راه حل است: 


با قرعه جداسازى كنيم. 


قائل به حصول شركت شويم يعنى مال به شكل مشاع مى شود و بايد تحاصٌ كرد و بر اساس حصّه جداسازى كرد مثلا ده 


درصد مال مالكك است و ده درصد مال امانات مردم است و هشتاد درصد مال عامل مى باشد. 
سيبس امام قدس سره قائل شد كه قرعه از همه بهتر است. 


اين در حالى است كه اكثر بز ركان قائل به شركت شده اند و حتى بر آن تعبير به ظاهر اصحاب شده است كه قريب به اجماع 


اسست: 
مستند اصلى ما يكك روايت است كه از سكونى (اسماعيل بن ابى زياد) از امام صادق عليه السلام نقل شده است: 


ص: زرده 


مُححمَدٌ بن الْحَسَن يِإسنَادِه عَنْ محمد بْن عَلِيَ بن مخبوب عَنْ أخت د عَنٍ الْمِرقِيَ ع اللَْقِيَ عن السَكونِيٌ عَنْ جَعْفَر عَنْ أبيه عَنْ 
آبَائِهِ عَنْ عَلِيٌّع أنَّهُ كانَ يَقَول مَنْ يَمُوتٌ وَ عِنْدَهُ مَال مُضَارَبَهِ قَالَ إِنْ سَِمَاهُ بَِيِنهِ قبْلَ مَوْتِهِ (اكر بكويد كه مال فلانى بعينه در 


و 
ع 
إن 


فلان جا است) فقال هذا لِفلانٍ فَهُوَ له وَ إِنْ مَاتَ وَ لم يَذكز فهُوَ أَسْوَةُ العْرَمَاءِ. )١(‏ 


سكونى قاضى عامى بوده است و امام صادق عليه السلام را به عنوان امام عليه السلام نمى شناخته است. در وثاقت او نيز بحث 


است. در وثاقت نوفلى نيز بحث مى باشد. البته ضعف سند آن با عمل اصحاب مى تواند جبران شود. 


كن 


أَسْوَهٌ در اين روايت به معناى مساوى است و محقق و ديكران از آن همين معنا را استفاده كرده اند و به معناى سرمشق نيست و 
أطؤة النرفاء ع مساوق با سار طلليكاراق امف مت ابن تحضم عطي كسواى لكا ران نس 


بااين حال صاحب جواهر معناى ديكرى از آن استفاده كرده است و آن اينكه اين روايت مى كويد كه در اين صورث مانئد 
ساير طلبكاران بايد با آن معامله شود و اما اينكه بايد قرعه كشيد يا تحاص كرد و مانند آن در اين روايت ذكر نشده است. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد شرح آن را خواهيم داد. 
مخلوط شدن مال مالك با عامل كتاب المضاربه 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج211 ص 59, ابواب المضاربه» باب7١»‏ شماره 54 حل ط آل المت: 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مخلوط شدن مال مالكك با عامل 
بحث در مسأله ى ينجاهم از مسائل مربوط به مضاربه است. 


اين مسأله در مورد اين است كه عامل فوت مى كند و مال مالكك با اموال او مخلوط شده است. سخن در اين است كه راه 


جداسازى اين دو از هم حكر نه اسك 


اين مسأله نه تنها در مضاربه بلكه در تمامى ابواب فقه كه اموال افراد با هم مخلوط مى شود راه دارد. با اين حال علت مطرح 


كردن آن در مضاربه به سبب وجود حديثى است كه در مورد مضاربه وارد شده است. 


امام قدس سره در اين فرع سه راه را ييشنهاد مى كند كه عبارتند از: قرعه كشيدنء قول به شراكت و در نتيجه تحاصٌ يعنى 
اموال را حصّه حصّه مى كنند و به درصد سهم هر كس به او حصّه اى را مى دهند. راه سوم قول به مصالحه بوده است كه البته 
مصالحه راه فقهى نيست زيرا ممكن است طرف حاضر به قبول مصالحه نشود. 


اكثريت قائل اصحاب قائل به شركت شده اند و قرعه را قبول نكرده اند و حتى ادعاى اجماع بر اين شده است. 


اما قرعه در جايى جارى مى شود كه امر؛ مشتبه باشد و دليلى بر آن قائم نشده باشد و الا هر دليلى اعم از اماره و اصل وجود 


در ما نحن فيه حديثى وجود دارد: 

محمد ب لحن بإسكَااهِ عَنْ مُححمَدٍ بن عَلَِ بن هخجوب عَنْ أخك 3 عن از عن التق عن الَكُونت عَنْ غفر عَنْ أبيه عَنْ 
آبَائِهِ عَنْ عَلِيٌّ ع أَنَّهُ كانَ يَقَول مَنْ يَمُوتٌ وَ عِنْدَهُ مَال مُضَارَبَهِ قَالَ إِنْ سَِمَاهُ بعئنه قبل مَوْتِهِ (اكر بكويد كه مال فلانى بعينه در 
فلان جا است) فَقَالَ هَذًَا لِفَلَانِ فَهُوَ لَهُ و إِنْ مَاتَ وَ لَمْ يَذكر فَهُوَ أَسوَة الْغْرَمَاِ لل 

ص: 56م 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 59, ابواب المضاربه» باب7١»‏ شماره 6٠‏ حاء ط آل البيت: 

أسْوَةٌ الْغْرَمَاءِ يعنى مالكك با عامل با هم مساوى هستند در نتيجه يعنى با هم شريكك مى شوند و بايد كار به تحاصٌ كشيده شود. 


ناس حال ضاتحن حراف قانا.ابيك كه ارق بروابك ولالض نر اوما قزل تفازى و أشوة الت عاى ين مالم سارريح انق و مالئد 


نقول: واه ى فوق وقتى استعمال مى شود ظاهر آن شركت است و مشهور نيز از آن همين را فهميده اند و به همين دليل فتواى 


مشهور قول به شركت است. 

مرحوم حكيم در مستمسكك )١(‏ قائل است كه مخلوط شدن مالى با مال ديكر بر سه رقم است: 

كاه اين دو مال با هم امتزاج بيدا مى كند مانند دو خروار كندم كه با هم مخلوط شده اند. هكذا مانند دو ظرف شير كه با هم 
ممتزج شلده اند. 


نوع ديكر مخلوط شدن اين است كه مثلياتى شبيه هم باشند ولى امتزاج نيابند مانند جند فرش و قالى كه مثل هم هستند و 
ممكن است قيمت آنها با هم فرق كند با هم مخلوط شده اند و معلوم نيست فرش بهتر مال مالكك است يا عامل. 


حتى شبيه هم نباشند مانند جند فرش و وسائل برقى و اسباب منزل و يا جهيزيه مانند آن كه از انواع مختلف هستند و با هم 
مخلوط شده اند و نمى دانيم كدام يكك مال مالكك است و كدام يكك مال عامل 


مرحوم حكيم قائل است آنى كه موجب شركت مى شود امتزاج است كه همان قسم اول مى باشد. اما در مثليات يا قسم سوم 
نمى توان قائل به شركت شد. (در كلام امام قدس سره نيز مشخص نيست كه كدام يكك از انواع اختلاط هاى فوق را مد نظر 
داشته است كه قائل به شركت شده است البته ايشان در فروع آينده امتزاج و مانند آن را مطرح كرده است ولى در فرع دوم كه 
محل بحث است آنها را مطرح نفرموده است.) 


ص: لفكرده 
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مرحوم حكيم اضافه مى كند كه روايتى وجود دارد كه از آن استفاده مى شود كه اختلاءط هايى كه از قبيل امتزاج نباشد 


موحب شركت نمى شود: 


- 


2-7 


ل ين بِإِسْمَادِهِ عَنِ السّكونٌِ عَنِ الصَّادِقٍ عَنْ أبيه ع فى رجي اش رمؤْدح وجلا دِينَارَيْنِ فَاشِمَوْدَعَهُ آخَرُ ديار 
فضاع دَينًا #ونهان ايلك ميك الأكازين دوكر يلي الاكديوره سند زا 


به هر حال در اين روايت سخن از اين است كه دو دينار مال زيد و يكك ديئار مال عمرو بود و كسى آنها را به وديعه كرفت و 
باهم مخلوط كرد. يكى از اين سه دينار بدون تقصير كم شد و امام عليه السلام فرمود: يكك دينار از اين سه دينار را بايد به 
صاحب دو دينار دارد زيرا يقين قطعى داريم كه اين دينار مال اوست. دومى نيز يا مال اولى است و يا مال دومى در نتيجه امام 


عليه السلام دستور داد كه بايد آن را به دو قسم تقسيم كرد. 


مرحوم حكيم قائل است كه مخلوط شدن دينارين سبب شركت نشده است زيرا اكر موجب شركت مى شد دو سوم آنجه باقى 
مانده است را مى بايست به صاحب دو دينار دارد و يكك سوم را به صاحب يكك دينار زيرا اولى دو دينار داشت و دو سهم مى 
برد و دومى يكك دينار و يكك سهم مى برد. بنا براين اولى مى بايست يكك دينار و يكك سوم ببرد و دومى مى بايست دو سوم 


يكك ديئار را ببرد نه نصف آن را. 


ص: 2 
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نقول: 


اولا: روايت فوق دليل بر شركت است زيرا اكر اختلاط موجب شركت نشود جرا امام عليه السلام به قرعه روى نياورده است. 
زيرا آن يكك دينار كه به صاحب دو دينار داده شده است ممكن بود كه مال صاحب يكك ديئار بوده باشد. 


الهم الا-ان يقال: قرعه در اينجا فايده اى ندارد زيرا دو دينار مثل هم وجود دارد و جه قرعه كشيده شود و جه نشود فرقى 


ندارد. 


ثانيا: جرا بايد درهم دوم را نصف كنند؟ نه دليل آن شركت است و نه قرعه. زيرا اولا امام عليه السلام قرعه نكشيده است و 
اكر قرار بود كار به شركت كشيده شود يكى يكك سوم و ديكر دو سوم سهم مى برد. 


الهم الا ان يقال: اين بر اساس قاعده ى عدل و انصاف بوده است و آن اينكه عقلاء به جاى قرعه كه ممكن است يكى محروم 
شود و يكى به كل سهم خود برسد كارى مى كنند كه طرفين مقدارى از مال بهره مند شوند. 

مثلا اككر جند نفر تير اندازى كنند و يكك نفر كشته شود و ندانند تير كدام يكك به آن فرد اصابت كرده است در اينجا جاى 
قرعه نيست بلكه ديه بين آن ينج نفر تقسيم مى شود. 

از كلام امام قدس سره استفاده مى شود كه ايشان روايت فوق را منحصر به همان مورد دانسته است و از آن تعدى به غير 


نكرده است زيرا اككر ايشان روايت ودعى فوق را قبول كرده بود نمى بايست در محل بحث قائل به قرعه شود. اين در حالى 


است كه به نظر ما ازاين روايت مى توان الغاء خصوصيت كرد و به موارد مشابه تسرى دارد. 


ص: رده 


مثلا اكر طرفين هر كدام يكك دينار به وديعه بككذارند و يكك دينار بدون تقصير تلف شود در دينار باقى مانده قرعه كشيده نمى 


نتيجه اينكه بايد قاعده ى شركت كه مطابق قاعده ى عدل و انصاف است و از روايت فوق استفاده مى شود را بيذيريم. 

فوت عامل كتاب المضاربه 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط الا0لا. 

بحث در مسأله ى ينجاهم از مسائل مربوط به مضاربه است. اين مسأله شش فرع دارد و علاوه بر مضاربه در ساير ابواب فقهى 
نيز قابل تسرى است. 

سخن در اين است كه عامل از دنيا رفته است و مال مالكك در اموال او مانده است كه بحث است كه آنها را جكونه جداسازى 
به فرع سوم رسيده ايم: 


مسأله 5٠‏ نعم لو كان للميت ددّان (اكر عامل كه از دنيا رفته باشد طلبكارانى داشته باشد) و عنده مال مضاربه و لم يعلم أنه 
بعينه لفلا-ن (مال مضارب و طلبكاران با هم مخلوط شده است واز هم شناخته نمى شود.) فهو أسوه الغرماء (طلبكاران با هم 
مساوى هستند يعنى شريكك مى شوند و بايد تحاصٌ كرد. حال اكر مال به طلبكاران و مال مضاربه وفا كند فبها و الا بالنسبه 


نقول: صورت سوم با دوم تفاوتى ندارد در صورت دوم نيز مال مضارب با اموال مت مخلوط شده است و در اينجا فقط 
طلبكاراتى هم وجود دارند كه اموال آنها تيزيا ميث مخلوط شذه است, حال عا امام قدس سره در اينجا آن سه احتمال شق 
سابق را مطرح نمى كند. 


ص: ارده 
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بعينه مشخص باشد واضح است كه بايد مال مضارب را به او داد و اكر اموال است جون همه با هم مخلوط شده است بايد 


الهم الا-ان يقال كه امام با عبارت (اسوه الغرماء) به روايت سكونى كه مطرح كرديم نظر دارد. يعنى آن رااز روايت سكونى 


اخذ كردند و آن را مخصوص به مورد خاص آن دانسته اند و آن را تعدى به صورت قبلى نكرده اند. اين در حالى است كه 
كفتيم روايت سكونى قابل الغاء خصوصيت است و منحصر به مورد خودش نيست و هر جا كه اموالى با هم مخلوط مى شود 


بايد به سراغ حصص رويم. 
مضافا بر اينكه از قاعده ى عدل و انصاف نيز كه از قاعده ى درهم و درهمين استفاده مى شود مى توان استفاده كرد. 
قرع جهارم: 


و كذا الحال لو علم المال جنسا و قدرا و اشتبه بين أموال من جنسه له أو لغيره من غير امتزاج (مثلا ده كيسه كندم مال مضارب 
بوده و هنوز انضاض نكردند و عامل مرحوم شد و مال خود ميت و اموالى كه امانت نزد او بوده است مانند مثلا بيست كندم 
آن هم وجود داشت. اكر اينها با هم ممزوج نشده باشد:) فالأقوى فيه القرعه أيضا (اكر امتزاج صورت نككرفته باشد يعنى 
شركث صووت تكرفته ذو نقيجه بابد قرعه كشيد,) خضوصا إذا كانت الأجئاس مخطفة فى الجودة و الرذاءة (مخصوضااكر 
اجناس مانند كندم ها در خوبى و بدى با هم متفاوت باشند كه ندانيم كندم درجه ى يكك مال مالكك است يا عامل البته ما 
خواهيم ككفت كه به اين فتوا اشكال داريم) و مع الامتزاج (اكر اين كيسه ها با هم ممتزج شده باشد) كان المجموع مشتركا بين 
أربابه بالنسبه (بايد قائل به اشتراكك شد يعنى صاحبان مال با هم شريكك مى شوند. امتزاج جه عمدى باشد جه قهرى و يا سهوى 


موجب شركت مى شود وهر كدام به نسبت به سهم خودش از آن مى برد.) (() 


ص: احرده 
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نقول: اكر اموال همه در كيفيت جنس مساوى باشند (همه ى كندم ها درجه ى يكك باشد) جرا بايد قرعه كشيد؟ آيا در دو 
درهم و يكك درهم كه مثل هم بودند امام عليه السلام در روايتى كه خوانديم حكم به قرعه كرده بود؟ امام عليه السلام در 
آنجا حكم كرد كه يكك درهم را به صاحب دو درهم دهند و درهم ديكر را نصف كنند. جرا از روايت درهم و درهمين به 


اينجا تعدى نكنيم؟ 
مخصوصا اينكه قرعه در اين كونه موارد لغو مى باشد زيرا جنس همه شبيه هم مى باشد. 
بله اكر در اجناس بين خوب و بد بودن تفاوت باشد و ندانيم كدام» مال كدام است مى توان حكم به قرعه كرد. 


ثانيا: جرا در اينجا به سراغ قاعده ى عدل و انصاف رويم و قائل به تقسيم به حصص نشويم. امام قدس سره مى فرمايد: اكر 
مخلوط نشود تقسيم به حصص نمى شود ولى اكّر مخلوط شود تقسيم به حصص مى شود. ما مى كُوييم در هر دو صورت 
تقسيم به حصص مى شود و بر اساس قاعده ى عدل و انصاف عمل مى كنيم. هم روايت درهم و درهمين وهم قاعده ى عدل 


و انصاف حكم به تقسيم به حصص مى كند. 


قرعه در اين كونه موارد موجب مى شود كه كاه همه ى خوب ها دست يكك نفر افتد و حال آنكه در واقع جنين نبوده است و 


باهمةى ندها دنتة:ديكرئ افنك و حال ١‏ انكه مال اواهمه بد تبؤده أنيت. 
با اجراى قاعده ى عدل و انصاف كه قاعده اى عقلايى است هر كدام سهمى از جنس خوب و بد مى برند. 


ص: لزذله 


مضافا بر اينكه قاعده ى قرعه در جايى باشد كه همه ى درها به روى انسان بسته باشد و نه دليل و نه اصلى در مورد آنها وجود 
نداشته باشد. در مثال معروفى مى كويند كه دو زن باردار در خانه اى بودند و وضع حمل كرده اند و نمى دانيم يسر مال كدام 


است و دختر مال كدام. در اينجا هيج اصل و اماره اى جارى نيست و كار به قرعه كشيده مى شود. 

فرع ينجم در كلام امام قدس سره: 

ولو علم بعدم وجوده فيها (يقين داريم كه مال مالكك در بين تركه ى ميت كه عامل است نيست.) و احتمل أنه قد ردّه إلى 
مالكه (احتمال مى دهيم كه عامل آن را به مالكك داده باشد.) أو تلف بتفريط منه (و احتمال مى دهيم كه شايد با تفريط از 
ناحيه ى عامل تلف شده باشد در نتيجه عامل ضامن باشد.) أو بغيره (يا بدون تفريط تلف شده باشد در نتيجه عامل ضامن 
نباشد.) فالظاهر أنه لم يحكم على الميت بالضمان (بهتر بود كه عبارت» (لا يحكم) باشد نه (لم يحكم) زيرا صحبت كذشته 
نيست بلكه الآن در مقام فتوا دادن هستيم.) و كان الجميع لورثته و كذا لو احتمل بقاؤه فيهاء (همجنين اكر احتمال مى دهيم كه 
مال در اينجا باقى باشد.) 212 

معناى بقاء اين است كه قبلا مال مضارب در اينجا بوده است ولى احتمال مى دهيم كه الآن در اينجا موجود نباشد. يعنى حالت 
سابقه بقاء بوده است ولى الآن يقين به بقاء نداريم. امام قدس سره اين حالت را نيز مانند سابق مى داند كه علم به عدم وجود 


داريم. 


ص: غ060 
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دليل اصلى امام قدس سره و ديكران كه اين فتوا را مى دهند اصل برائت ميت از ضمان است. بنا بر اين اصل اين است كه متت 
برىء الذمه است در نتيجه مالى به مالكك نمى دهد و تمامى اموال او به ورثه مى رسيد. 


حال بايد بحث كرد كه آيا اصل براثت در اينجا جارى مى شود يا جيزى ديكر. 


فوت عامل در مضاربه كتاب المضاربه 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فوت عامل در مضاربه 

بحث در فرع ينجم از مسأله ى ينجاهم از مسائل مربوط به مضاربه است. 
امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


ولو علم بعدم وجوده فيها (عامل فوت كرده است و يقين داريم مال مالكك در تركه ى عامل موجود نيست.) و احتمل أنه قد 
ردّه إلى مالكه (احتمال مى دهيم آن را به مالكك رد كرده باشد.) أو تلف بتفريط منه (و احتمال مى دهيم كه مال با تفريط 
عامل تلف شده باشد.) أو بغيره (يا بغير تفريط تلف شده باشد كه در اين صورت ضامن نيست) فالظاهر أنه لم يُحكم على 
الميت بالضمان (ظاهر اين است كه در هيج صورتى حكم به ضمان ميت نمى شود) و كان الجميع لورثته (در نتيجه تمام اموال» 
به ورثه ى مت مى رسد. بايد توجه داشت كه اككر مت ديونى داشته باشد اول بايد بر اساس آيه ى (مِنْ بَعْدِ وَصِيِّهِ يُوصى بها 
أَوْدَيْنَ) للك ديون را داد و بعد مال را بين ورثه تقسيم كرد.) و كذا لو احتمل بقاؤه فيها (يعنى قبلا مال مالكك در تركه ى عامل 
بوده است و الان احتمال مى دهيم كه همجنان در تركه ى او باقى باشد.) 25 


ص: 7ه 


اخاتساءاسوروء 111 
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دليل مسأله: 
دليل فتواى امام قدس سره اصل برائثت است. 


بااين حال در مقابل آن قاعده ى على اليد وجود دارد يعنى مال مالكك در دست عامل بوده است و بايد ثابت شود كه آن را به 
او تحويل داده است و تا ثابت نشودء عامل مشغول الذمه مى باشد مككر اينكه ثابت كند كه بدون تفريط تلف شده است. بله 
الكآر زنده بود و ادعا مى كرد كه بدون تفريط تلف شده است از او مى يذيرفتنئد ولى الآن كه از دنيا رفته است نمى تواند جنين 


ادعايى داشته باشد. 


در مقابل بعضى كفته اند كه قاعده ى على اليد شامل امين نمى شود و عاملء امين است. بنا بر اين به سراغ همان اصل برائت 


مى رويم. 


تقول: افيق دن بعضى )از مؤارة متشمول على البنك اسق غلا ميج ا كر زثد موقاو يكوية كه مال .را امالك زد كرذه السك نا 
شاهدى نمى آورد از او يذيرفته نمى شد. همجنين اكر كسى از ديكرى عاريه اى كرفته باشد و يا جيزى را اجاره كرده باشد و 
بعد ادعا كند كه آن را به مالكك بر كردانده است و دليلى هم بر ادعاى خود نداشته باشد. اين موارد مشمول قاعده ى على اليد 
مى باشد. بله اكر احتمال تفريط و يا خيانت باشد اين احتمالاءت در مورد امين راه ندارد ولى در مورد رد اصل مال جنين 


و اسوأ حالا منه صورتى است كه امام قدس سره در ذيل كلام فرموده اند و آن جايى است كه مى دانيم اموال مالكك در مال 
عامل بوده است و احتمال مى دانيم آن را رد كرده باشد و شايد هم رد نكرده باشد. در اين صورت استصحاب بقاء مال وجود 


دارد. 


ص: وذذله 


فرع ششم' 

و لو علم بأن مقدارا من مال المضاربه قد كان قبل موته داخلا فى هذه الأجناس الباقيه التى قد تركها و لم يعلم أنه هل بقى فيها 
أواوكة إك المالكف أو تلك :فيه شكال (زيرا ابض هات دو انها ووه ذاوة) نوناق كانت موروقه الكموال لسار هن قود 
(هرجند تمام اموال به ورثه مى رسد ودر نتيجه به استصحاب مزبور اهميت نمى دهيم. اين فتواى امام قدس سره است.) و 
الأحوط (احتياط مستحب اين است كه) الإخراج منها مع عدم قاصر فى الورثه (در صورتى كه قاصر يعنى صغيرى يا مجنون و 
سفيهى در ورثه نباشد. زيرا در مال قاصر نمى توان احتياط كرد.) 2١0‏ 


نقول: اين مسأله عين همان جمله ى كوتاهى است كه امام قدس سره در آخر مسأله ى قبل بيان كرده فرمود: و كذا لو احتمل 
بقاؤه فيها 

دليل مسأله: اينكه امام قدس سره مى فرمايد: ففيه إشكال اين اشكال ناشى از استصحاب است. 

بعد ايشان به سراغ اصل برائت از ضمان و قاعدهى ملكيت يد مى رود. قاعده ى ملكيت يد اين است كه اصل اين است كه 
آنجه در دست انسان است مال خود او مى باشد. زيرا يد دليل بر ملكبيت مى باشد. (اين غير از قاعده ى على اليد مى باشد.) 


قاعدهى ملكيت يد يكك اماره مى باشد. اصل براثت نيز در اينجا جارى است بنا بر اين تمامى اموال عامل كه فوت شده است 


با اين حال قاعده ى ملكيت يد در همه جا وجود ندارد مثلا مالى ديروز ملكك زيد بوده است و الآن در يد عمرو است وادعا 
مى كند كه زيد آن را به او بخشيده است و يا اينكه از زيد خريده است و زيد اين ادعا را قبول ندارد. آيا او بايد بينه بياورد يا 


اينكه به قاعده ى حجتّت يد عمل مى كنيم؟ 


ص: مم 


.57١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


حق اين است كه يدهاى مسبوق به عدم بدون بينه حتجت نيست. 


بنا بر ابق در ها تحن فيه ورثه بابند بينة بياورتد كه عامل مأل رايه مالكك ير كرداتنده است و الاير اساس استض حاب بايد انتذا 


مال مالكك را بيردازند و بعد آن را به عنوان ارث تقسيم كنند. 


جمع بندى مسألهى فوت عامل كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


به مناسبت ميلاد با سعادت قمر بنى هاشم حضرت ابا الفضل العباس عليه السلام مى كوييم كه اككر كسى بخواهد از مقامات 
معنوى ايشان باخبر شود مى توان به زيارتنامه ى ايشان نظر بيفكند كه در آن آمده است: سلام الله و سلام ملائكته المقربين و 
انبيائه المرسلين و عباده الصالحين فيما تغتدى و تروح (هر صبح و شام) عليكك يابن امير المؤمنين. متن زيارتنامه ها بى حساب و 
كتاب نيست و اين نشان دهنده ى مقامات برجسته ى آن حضرت مى باشد كه جنين زيارتنامه اى از معصومين درباره ى او به 


ما رسيده است. 


در مورد امام سجاد عليه السلام مى كوييم: از جمله آثارى كه از ايشان باقى مانده است صحيفه ى سجاديه و رساله الحقوق 
است. رساله الحقوق آن حضرت بسيار ير محتوا است و همه ى حقوق را در آن بيان فرموده است. همجنين است در مورد 
رواياتى كه از آن حضرت نقل شده است. ما امروز به يكك حديث از ايشان اشاره مى كنيم. اين حديث را مرحوم شيخ عباس 
قمى در سفينه البحار در ماده ى وعظ آورده است. شيخ عباس قمى مردى بسيار يركار بوده است و فرزند او مى كفت كه 


نوكك انككشتان او از بس كه مى نوشت جند بار ينه بسته بود و ما با قبجى مى جيديم. 


ص: ههه 


دوم اينكه خوش سليقه بود. بسيارى از افراد كتاب نوشته اند ولى جون سليقه در آن نبوده بين مردم مقبول نيفتاده است. بحار 
الانوار مرحوم مجلسى دريايى از معارف است و سفينه البحار تأليف شيخ عباس قمى همجون كشتى اى است كه در اين دريا 
كردش مى كند واز هر مورد نمونه هاى جالبى را جمع آورى كرده است. به عقيدهى ما كسانى كه در سفر هستند و مى 
خواهيد كتاب روايئ در دست داشته باشتد اكر سفيئه التحان واذر دست داشعه باشئد از نظر روادت مستغتى مى شوئد. ايشان 
در ماده ى موعظه از همه ى معصومين جند روايت درباره ى موعظه نقد مى كند واز جمله در مورد امام سجاد عليه السلام 


اين حديث را نقل مى كند: 


2 و د سل 


الأمالى للشيخ الطوسى الْمَفِيدٌ عَنْ أختدة بْن الوَلِيد عَنْ أبيهِ عَنْ سهد عَنِ ابْن عِيسّرى عَنِ ابن مَحتُوب عَنٍ الثْمَالِيَ قَالَ قَالَ كان 
عَلِيٌ بْنُ الْحْسِيْن ع يَقول (فعل مضارع دليل بر استمرار است و اين يعنى امام عليه السلام اين سخن را به سبب اهميتى كه داشته 
است بارها و بارها تكرار كرده است.) ابْنَّ آدَمَ لا تَرّالَ بسيِر مَا كان لكك وَاعِظ مِنْ نَفْسِك و مَا كانت الْمَحَامَِيَهُ مِنْ همك وَ مَا 


- 
3 


را ابْنَ آدَمَ إنك مَيْتْ وَ مَبعُوث وَ مَؤقوف بَيْنَ رََدَيٍ الله عَزَّ وَ جل مَْر نول فأعِتَكَ جَوَابا 


: 


كان الخزى لكم.جغارا و الكزن لكه ونا 
40 


اولين وعظ. واعظ نفسانى است كه مراد از آن وجدان بيدار است كه وقتى كار بدى انجام مى شود ناراحت شده فرد به عذاب 
وجدان مبتلا- مى شود واكر اينكه فرد كار خوبى انجام دهد احساس شادى و فرح مى كند. واى به حال انسان در روزى كه 


اين واعظ نفسانى از صفحه ى روح انسان حذف شود كه ديكر آن فرد به خير نمى باشد. 


ص: 06 


١‏ - بحار الانوار علامه مجلسىء ج 0٠١‏ ص 86 طّ بيروث. 


وستد كه دن رؤايت آمده اسث: عاسثوها ون قبل أن تضاضيوا 47 
هم امروز از يشت بارت بيفكن ميفكن به فردا مراين داورى را 


مردم در امور مادى خود كلى دفتر و دستكك دارند و دفتر كل و دفتر روزانه دارند و همه را با دقت حساب مى كنند و با ماشين 
حساب دخل و خرج خود را حساب مى كنند. بايد براى اعمال خود نيز ماشين حسابى قرار داد. كسى كه به حساب و كتاب 
خخرة كرسلدا 3اكيان مواسة فى شود كةاورشكسة شد اسك كبتى كيد سيات و كداب كنوه من رسك | كر سر ا شحيبن اين 
وجود داشته باشد متوجه مى شود و جلوى آن را مى كيرد و الاجه بسا دير متوجه شود و كاه اموال و آبروى خود رااز دست 
بدهد. محاسبه در امور معنوى از محاسبه در امور مادى مهمتر است. عرفاء و ارباب سير و سلوكك يكى از مراحل تهذيب نفس 


واشحاسة عن واثنق: 


سوم اينكه مادامى كه ترس از مسئوليت ها شعار باشد. شعار به معناى لباس زيرين است و دثار لباس رويين مى باشد. به لباس 
زيرين شعار مى كويند زيرا به موهاى بدن كه شّعر ناميده مى شود اتصال دارد. بنا براين ترس از مسئوليت ها بايد در درون 


انسان باشد و حزن و اندوه از كوتاهى ها لباس رويين انسان. 
اين سه مورد اككر دست به دست هم دهند انسان كاملى ساخته مى شود. 


ص: /ا6م 


.4١ نهج البلاغه» ت محمد الدشتى» خطبه ى‎ -١ 


موضوع: جمع بندى مسأله ى فوت عامل 


اكر انسان مى خواهد در مسير اجتهاد كام بر دارد بايد ابتدا مسير را براى خودش هموار كند به اين كونه كه به هر مسأله كه 
مى رسد ابتدا آن را تجزيه كند يعنى فروع آن را مشخص نمايد. همان كونه كه ما مسأله ى ينجاهم را به شش فرع تقسيم 
كرديم. بعد بايد هر كدام را جداكانه بررسى كرد و اقوال بزركان را در مورد آن ديد. ما هرجند شهرت فتوايى را حيّجت نمى 


دانيم ولى به تجربه هاى علماء بيشين كه بى حساب و كتاب سخن نمى كفتند و ماه ها و سال ها زحمت مى كشيدند اهميت 
من دهم 


آن روايات ممكن است حكم را اثبات كند ولى بعضى ممكن است نفى كند و بعضى نيز ممكن است شاهد جمع باشد. اينها 
را بايد تجزيه كرد و جدا جدا مطالعه نمود و بعد آنها را با هم تركيب كرد و به نتيجه كيرى رسيد. 


همجنين بايد ديد كه اصل در مسأله جه اقتضاء مى كند و اصل با كدام قول است. اككر اصل با يكك قول استء قول ديكر كه بر 
خلاف اصل است احتياج به دليل دارد. 


آخر اينكه امورى كه باقى مى ماند بايد دسته بندى شود و جداكانه بحث شود. 
اين كونه مى توان به شكل منظم و مرتب كار فقهى را جلو برد. 


ص: /6060 


ما از مسأله ى ينجاه» بنج نتيجه مى كيريم: 


اول اينكه اين مسأله منحصر به باب مضاربه نيست. هرجند در اين مسأله مال مالكك با عامل مخلوط شده است. هر مالى كه با 


مال ديكر قاطى شود همين حكم در مورد آن جارى است. 


دوم اينكه به نظر ما قاعده ى قرعه در اموال جارى نمى شود و بايد به جاى آن قاعده ى عدل و انصاف را جارى كرد. بناء 
عقلاء بر قرعه نيست و روايت درهمين و درهم نيز قاعده ى عدل و انصاف را تأييد مى كند. بر اساس قرعه تمام اموال به يكك 


تقر فى رسكم 


سوم اينكه اكر مالى با مال ديكر ممتزج شود» شركت حاصل مى شود و احكام شريكك و تقسيم به نسبت سهم هر كدام انجام 
مى شود اما اكر ممزوج نشود به سراغ قاعده ى عدل و انصاف مى رويم. مانند روايت درهم و درهمين زيرا درهم با هم 
ممزوج نمى شود. 

جهارم اينكه در صورتى كه علم به وجود مالى در اموال داشته باشيم و شكك كنيم كه به مالك آن رد شده است يا نه بعضى 
برائت جارى كرده اند كه به نظر ما صحيح نيست بلكه بايد قائل به اشتغال و استصحاب شد. همجنين قاعده ى على اليد جارى 


مئ: شود. 


ينجم اينكه قاعده ى مالكيت يد در جايى جارى است كه مال قبلا مال ديكرى نبوده باشد و مدعى نداشته باشد. مثلا خانه اكر 
امروز در دست زيد است و مى دانيم قبلا در دست عمرو بوده است و عمرو هم مدعى خانه باشد» كسى كه خانه را در دست 
دارد نمى تواند به يد تمسكك كند و بايد بينه اقامه كند. (بر خلاف آنجه در متن تحرير الوسيله آمده بود.) 


ص: 00 


وصيت به مضاربه در مال صغار كتاب المضار به 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: وصيت به مضاربه در مال صغار 


در بحث مضاربه مسائلى كه امام قدس سره در تحرير الوسيله در ضمن ينجاه مسأله بيان كرده بودند را بحث كرديم. با اين 


حال جند مسأله ى مهم در عروه الوثقى باقى مانده است و مشخص نيست جرا امام قدس سره آنها را مطرح نفرموده است. 


در عروه بعد از آنكه مسائل مضاربه ذكر مى شود بيست مسأله ى متفرقه نيز بيان شده است كه ما بعضى از آنها را در لا به لاى 
مسائل تحرير بحث كرديم و بعضى نيز خارج از محل ابتلاء است مثلا در مورد عبيد و اماء است و آن اينكه اكر كسى يدر و 
مادر خود را خريدارى كند حكمش جيست. با اين حال بعضى از آن مسائل مهم است كه از جمله آنها مسأله ى دهم در عروه 


مى باشد. اين مسأله مهم و داراى روايت است و در مورد وصيت به مضاربه مى باشد. 
اين مسأله حاوى هفت فرع است: 


كبى ناهال هوك عليه وفية يه مفارفه كين بعت سد عت كه زيز نظ ااقرة اسقيى امواك ارد و ارد اعباس من 
كند و سهمى براى يتيم بككذارد و سهمى براى مضارب. او نيز هم خودش مى تواند مضاربه كند وهم مى تواند به ديكرى 


بدهد. بحث در اين است كه آيا اين امر جايز است يا نه و اككر خسارتى به اموال يتيم برسد جه حكمى دارد. 
ص: 68٠‏ 


كسى مى بيند بجه هايش صغير هستند و از تركه ى او سهمى به آنها مى رسد و وصيت مى كند وصى سهم بجه هاى او را 
بردارد و مضاربه كند. در اين وصيتء» جون فرد همجنان زنده است و تركه هنوز حاصل نشده استء مال موجود نمى باشد. 


وصيت مى كند كه ثلث او را خرج نكنند بلكه با آن مضاربه كنند و از درآمد آن در مسير خيريه مصرف كنند ويا براى ميت 


نماز و روزه يا حج به جا آورند. در اينجا نيز هنكام وصيت, ثلث وجود خارجى ندارد. 


ذر موود اموال كبار وصيث مى كند يعتى هى كويد كه فرزئدذان من كه كبير هستئد فمكن است اموال غتوذ را هدر ذهتد ذو 


مى توان وصيت كرد؟ اين مسأله امروزه مورد ابتلاء است واز آن استفتاء مى كنند. 


نسبت به صغير وصيت مى كند كه تركه ى او كه مال صغير مى شود را قبل از بلوغ و بعد از بلوغ به مضاربه بككذارد. مثلا 
صغير» ده ساله است و ميّت وصيت مى كند كه وصى بيست سال با آن مضاربه كند. در اين مورد وصيت هم به صغير تعلق مى 
كيرد و هم زمانى كه او كبير شده است. 


در اين فرع بحث مضاربه مطرح نيست بلكه فرد وصيت مى كند كه وصى با اموال صغير تجارت كند اين تجارت كاه به اين 
كونه است كه مضارب سهمى بردارد و سهمى به صغير دهد كه اين از قبيل مضاربه مى شود و مرحوم آقا ضياء نيز اين را از 
قبيل شرط نتيجه مى داند يعنى فرد صيغه ى مضاربه را نمى خواند و احكام مضاربه نيز جارى نيست بلكه فرد وصيت به اتجار 


مى كند. كاه تجارت مزبور از باب بضاعت است يعنى كل درآمد براى صغير است. 


0١ ص:‎ 


فرع سابق است ولى در مورد كبار مى باشد. 


اما فرع اول: وصيت به مال قصير: يتيم» مجنون و مانند آنها. در اين فرع مال صغير از جايى مثلا از ناحيه ى مادر به او رسيده 


است و الآن موجود مى باشد. يا از ناحيه ى يدر به او رسيده اسث و الآن زير نظر جد است. 
اقوال فقهاء: 


صاحب رياض مى فرمايد: و تصح الوصيه بالمشاريهةيمال :ؤلذه الأضاغر (كه الاق اموالى داركل رمال آتها موحوه استك) على 
أن يكون الربح بينهما مطلقاًء (هم خودش مى تواند مضاربه كند و هم مى تواند براى مضاربه به ديكرى دهد) وفاقاً للنهايه و 
القاضى (قاضى ابن براج) وأكثر المتأخرين بل لعلّه عليه عامتهم (عامه ى متأخر) للمعتبرين (به سبب دو حديث معتبر كه البته به 
نظر ما در سند آنها بحث است.)... و قصور سندهما بالجهاله مجبوره بالشهره العظيمه مع وجود ابن ابى عمير فى الاول و السند 
اليه صحيح (زيرا ابن ابى عمير از اصحاب اجماع است و به عقيده ى صاحب رياض سند اكر تا او صحيح باشد بعد از آن هر 


جه باشد را مى يذيريم) وهو ممن اجمعت العصابه على تصحيح ما يصحٌ عنهم. ١2‏ 

وليل سال 

دليل اول: عمومات وصيت 

وصيت به همه جيز جايز است و از جمله وصيت به مال يتيم است؛ مالى كه نزد او موجود مى باشد. 
دليل دوم: دوروايت: 


مقة بن بوب عن أخمة بن مهد عن على بن اسن عن اتن بن على بن وس عن متلى بن اليد عن مهد بن نيم 
عَنْ أبى عي اللّوع أنه سيل عَنْ وَيلٍ أْصى إِلَى َيل يِِْ يمال لَّهُْ (مالى كه الآن نزد آنها موجود است) و أن له 1 
الْوصِدِيِهِ أَنْ يَعمَلَ بالَْالِ وَ أنْ يكون الرَبْح يَثهُ وَيَتّهُمْ (كه همان مضاربه است) فَقَالَ ا بَأْسَ به مِنْ أجل أَنَّ أََامم كذ ار 
ذَلِك وَهُوَ َي (و يدر در حالى كه زنده بود به صورت وصيت اجازه داده است.) 252 


0 
.6 


0 


ص: م 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج ٠‏ ص 608 ط جامعه المدرسين. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج14 ص 6371١‏ ابواب الوصاياء باب 47 شماره 0728/6 ح ١ط‏ آل البيت: 


در سند اين روايت مثنى ابن الوليد داراى وضع مشخصى نيست و مجهول مى باشد. بنا بر اين سند ضعيف است مككر اينكه 


منجبر به عمل مشهور باشد. 


نيست) 


وَ بإسْرنَادِهِ عَنْ محمد بْن أبى عُمَثِر عَنْ عَدِدِ الوّحْمَن بْن الْحباج عَنْ حَالد بن بكير الطويل قَالَ: دَعَانَى أبى حِينَ حص رَنْهُ الْوَقَاهُ 
َقَالَ يا بنيَ افِض مَالَ إِخوَتِك الصّغَار (ظاهر در مالى است كه الآن داشتند و شايد هم تركهى خود كه بعدا به آنها مى رسد 
را شامل شود.) وَ اغتلى به وَ َك نِضفّ الح وَ أعْطِهمٌ الضف وَ لَئِسَ عَلكك م مَانَ (و اكر كوتاهى نكند ضامن نيست) 
َقَدَمئتى أَموََدِ أبى بَغْدَ وََاهٍ أبى إِلَى اثن ان الي - (أم ولد يدرم كه كنيزى بود كه از يدرم فرزند داشت لز 
من را نزد قاضى مشهور اهل سنت ابن ابى ليلى كه قاضى معاصر امام صادق عليه السلام بود برد.) قَقَلتُ إِنَّ هذا يكل أموَالَ 
وأدِى قَالَ افص ص عليه ترا أمَرَنِى به أبى (جريان را براى او تعريض كردم فَقَالَ ِى ابن أبى لَيلَى إِنْ كان أبوك أمرك 
بالبَاطِلٍ لم أجز اود عل انق أب لَيلَى إِنْ أن جردي رار االو لكاي تبان 


ع فَقَصَِضْتٌُ عَلَيِهِ قِصَتِى ثم قَلْتٌ لَهُ مَا تَرَى فَفَالَ أمَا قَوْلُ ابن أبى لَيلَى ا فلا اس طيعٌ رَدَّهُ (جون امام عليه السلام در فشار بوده است 
َي 


فرمود: من قول ابن ابى ليلى را نمى توانم رد كنم) وَ أءٌ ا ما يتك و كن الله عو جل يِل علي ان 010 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج04 ص 6371١‏ ابواب الوصاياء باب 47 شماره 25/7 حك طّ آل البيت. 


عد الوّحْمَن بْن الْحَيجَاجٍ از ثقات است ودر حديثى از امام صادق عليه السلام در مورد ايشان آمده است كه نام او بر دل ما 
سنككين است. زيرا نام او مانند عبد الرحمان ملجم بود و يدر او هم نام حجاج مشهور بوده است. 
خالد بن بكير الطويل در كتب فقهى به خالد بن بكر مشهور است. خالد بن بكير مجهول الحال است و در كل فقه دو سه 


روايت بيشتر ندارد. مرحوم اردبيلى در جامع الرواه وقتى او را نام مى برد و مجهول الحال بودن او را ذكر مى كند دو روايت 


بيشتر از او نقل نمى كند. 


البته بعضى قائل هستند كه اكر سند تا ابن ابى عمير صحيح باشد به ما بعد آن نككاه نمى كنيم ولى ما اين مبنى را قبول نداريم و 
مى كوييم: اصحاب اجماع از نظر ما كسانى هستند كه تمام بزركان اجماع بر وثاقت خود آنها دارند و اشعار بحر العلوم نيز 


همين را مى كويد: قد اجمع الكل على تصحيح ما يصح عن جماعه 


مخصوصا كه ابن ابى عمير كاه از افراد بسيار ضعيف مانند يونس بن ذبيان كه از مدعيان مذهب و ملعونين بوده است روايت 


وصيت به مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وصيت به مضاربه 

بحث در مسأله ى دهم از مسائل متفرقه ى مضاربه در عروه الوثقى است. كفتيم اين مسأله حاوى هفت فرع است: 


المسأله :٠١‏ (فرع اول:) يجوز للألب و الجد الايصاء بالمضاربه بمال المولّى عليه (مثلا صغير كاه از طرف مادرش اموالى به او 
رسيده ويا يدرش فوت كرده واو تحت ولايت جدش است و يا كسى اموالى را به او هبه كرده است.) بايقاع الوصى عقدها 
لنفسه او لغيره (وصيت به اينكه وصىّ عقد مضاربه را براى خودش يا غير انجام دهد) مع تعيين الحصه من الربح (موصى سهم 
هر كدام از ربح را تعيين كند) او ايكاله اليه (يا سهم ربح به صلاحديد خودش باشد) 


ص: عم 


(فرع دوم:) و كذا يجوز لهما (اب و جد) الإيصاء بالمضاربه فى حصه القصير (صغير و مجنون) من تركتهما (يعنى الآن مالى 
ركو بعلا ارتطرق الرظلامالى رات الها جباصل دن قود! اسه الرجزين ذا زم خزوا عيفة دا هاوه الال الضير 


فرق اين فرع با فرع سابق در اين است كه در فرع اول» صغير اموالى در حيات موصى دارد ولى در اين فرع اموالى ندارد و بعد 


از فوت موصى ارث به دستش مى رسد و داراى اموال مى شود. 


فقهاء يا اطلاق كلامشان هر دو فرع را شامل مى شد يا اينكه تصريح به فرع دوم كرده اند. 


دليل مسأله: 


دليل اول: اطلاقات وصيت مخصوصا كه اين وصيت يكك نوع خير خواهى براى صغير و مجنون است. 
دليل دوم: روايت خالد بن بكير طويل 


وَ يسراد عَنْ محمد بن أبى عُمَْرٍ عَنْ ود الرَْمَن بن التحسماج عَنْ حالتد بن بكير الطوبلٍ قَالَ: دعَانِى أبى حِينَ حط له الها 
َمَالَ يا بَنَىَ افيض مَالَ | خوَتك الصّكَارٍ (ظاهر در مالى است كه الآن داشتند و شايد هم تركه ى خود كه بعدا به آنها مى رسد 
را شامل شود. به هر حال حديث اطلاق دارد.) وَ عمل به وَ حَُدُ يِضْفَ الرذِح و أَعْطِهم النَصْفَ وَ لَتِس عَليكك صن (و اكر 
كوتاهى تكن امن ئيست) فق لمث م وَلَدِ أبى بَغْردَ وَكَاهِ أبى إِلّى ابن أبى لَيِلَى - (أم ولد بدرم كه كنيزى بود كه از يدرم 
فرزند داشت معي از ولاك وبر سر ارد واج سيور اخل رسك إى إبى (جلى كدانا مب جعاصي اداع توالا يك السالام يرد 
برد زيرا او نيز فرزند داشت و اموال متوقى به فرزندان او نيز مى رسيد.) قَقَالتْ إِنَّ ًا يكل أمْوَالَ ولدِى (زيرا او نيز فرزند 
داشت و اموال متوفى به فرزندان او نيز مى رسيد.) قَالَ فص ضتٌ عَلَِ ما أمرَِى به أبى (جريان را براى او تعريف كردم) قََالَ 
اث أبى لَلَى إن كان َب وك أَمركك بالْباوفل لمم أجز 8 اذه علوانة أبى بلى إل الاخرك (سيس م 
كرفت كه اكر دست بها 


4 


بن ارال زدم) نال اين دع على أى عمد لو قت ث عله قط 86 6 ترثك لاضف فقال 


9 


ما كَوْلٌ ابن أبى لَيلَى قلا أد > طيعٌ رَدَّهُ (جون امام عليه السلام در فشار بوده است فرمود: من قول ابن ابى ليلى را نمى توانم رد 
كنم) وَ أَمّا فيا يتنك وَ : بئْنَ اللّهِ عَرَّ وَ جَلَّ قلس عَلَّيِك ضَمَانٌ. (1) 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج01 ص 6371١‏ ابواب الوصاياء باب 47 شماره 25/7 حك طّ آل المت 


در اينجا دو اشكال مطرح شده است: 
اشكال اول اين است كه بر مالى كه موجود نيست نمى توان وصيت كرد. 
ان قلت: در وصيت تمليكيه (عقديه) كسى وصيت مى كند كه وقتى از دنيا رفت» زمين او مال فلان فرد باشد. هنوز او نمرده 


است و تركه اى حاصل نشده است و در واقع او دارد ملك آينده را تمليكك مى كند. بنا براين در مالى كه موجود نيست مى 
توان وصيت كرد. 

قلت: اين مورد استثنا است و مخصوص مورد خودش است و نمى توان از آن به غير تعدى كرد. 

اشكال دوم اين است كه اين از قبيل تعليق در انشاء مى باشد. يعنى موقعى كه فرد انشاء مى كند آن را معلق به شرطى مى كند 
مثلا مى كويد: ان جاء الحجاج وهبت هذا لكك. در اين مثال انشاء هبه معلق به آمدن حجاج است. يا اينكه مثلا مى كويد: اكر 
به من خدمتى كنى الآن خانه را به تو بخشيده ام. در اين موارد نمى توان انشاء را معلق به جيزى كرد كه هنوز نيامده است (ان 
شاء الله در مسأله ى بعد مسأله ى تعليق در انشاء را مفصل تر توضيح خواهيم داد زيرا صاحب عروه يكك مسأله ى مستقل در 
مورد تعليق در انشاء دارد.) 

نقول: 


از اشكال اول جواب مى دهيم و آن اينكه موصى الآن جيزى را به كسى تمليكك نمى كند بلكه فقط وصيت مى كند كه بعد از 
او فلان كار را انجام شود. ماهيّت و طبيعت وصيت اين است كه مخصوص آينده مى باشد. معنا ندارد وصيت راجع به حال 
باشد. در بحث تمليكك نمى توان مالى كه الآن نيست را تمليك كرد و مثلا كفت: ملكتكك ارضى بعد وفاتى. 


ص: ع0 


اضافه بر اين» حتى تمليكك مالى كه موجود نيست مانعى ندارد زيرا اكر كسى مثلا ده سال منافع يكك خانه را به كسى ببخشد يا 


اجاره دهدء كار صحيحى انجام داده است و حال آنكه منافع آينده هنوز موجود تتسيلك: 

أسْت هنما انث نه انشاء و تعلق در متشا اشكالى تندازد: ابن مائتك آن امت كه كبى.بةاد يكرئ كوي أبن انه را بة تز 
واكذار مى كند به شرط اينكه تا آخر عمر در كنار من باشى. در اين صورت متعلق انشاء معلق است نه خخحود انشاء. 

و كلق و الشاءباقند قايل «اسشاء ست تايكوييه وو وضيت شلكيه استتباء هله اسك ريا فى كويكنة تعليق :دو انشاء از 
محاللات عقليه است و استثناء يذير نيست. 

فرع سوم: كما أنه يجوز ذلكك لكل منهما (اب و جد) بالنسبه إلى الثلث المعزول لنفسه (امروزه نيز در استفتائات سؤال مى كنند 
كه كاه فرد براى خود ثلثى در نظر مى كيرد و مى كويد كه با آن مضاربه كنند واز درآمد آن براى خودش خيرات كنند. اين 
مانند وقف مى باشد.) بأن ينَجر الوصى به (يا خودش با آن تجارت و مضاربه كند) أو يدفعه إلى غيره مضاربه (يا به عنوان 
مضاربه آن را در اختيار ديكرى بككذارد) و يصرف حصه الميت فى المصارف المعينه للثلث 

اقوال علماء: اين مسأله از نظر اقوال از مسلمات است زيرا بعضى كفته اند كه به تمام مال ميت مى توان وصيت كرد تا با آن 


مضاربه كنند بنا بر اين به طريق اولى مى توان به ثلث وصيت كرد. 


ص: وده 


دليل مسأله: روايات مربوط به اموال صغير است و در مورد ثلث روايتى نداريم بنا براين بايد به اطلاقات وصيت عمل كنيم كه 


مى كويد: وصيت به هر جيزى صحيح است مككر موردى كه با دليل خارج شده باشد. 
در اينجا نكته اى وجود دارد و آن اينكه اكر يدر وصيت به مضاربه در ثلث خود نكرده باشد و مثلا كفته باشد كه آن را براى 


كنند؟ 


مخصوصا كه كاه فرزندان نمى خواهند اصل مال را از دست بدهند و جند سالى براى مت خرج كنند و بعد آن را براى 
خودشان بردارند. 
وصيت به مضاربه در اموال كبار كتاب المضاربه 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وصيت به مضاربه در اموال كبار 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل متفرقه ى عروه الوثقى در مورد مضاربه است. اين مسأله حاوى هفت فرع است كه سه فرع آن 


را بررسى كرده ايم: 


فرع جهارم: بل و كذا يجوز الإيصاء منهما (يدر يا جد وصيت كنند) بالنسبه إلى حصه الكبار أيضا (وصيت كند كه بعد از 
فوش با سهميهى ارث كوجكك و يز ركف مضاريه كتتد. ابن ندر حالى است كه كباز مالكك هسعتد و بدون اذن انها نمى توان 
در اموال آنها تصرف كرد) ولا يضر كونه ضررا عليهم (و اينكه اين كار ضرر بر آنها است مشكلى ايجاد نمى كند) من حيث 
تعطيل مالهم إلى مده (ضرر به اين كونه است كه مال آنها تا مدتى تعطيل مى شود.) لأنه منجبر بكون الاختيار لهم فى فسخ 
المضاربه و إجازتها (علت عدم ضرر اين است كه آنها اختيار دارند مضاربه را فسخ كنند و يا اجازه دهند. صاحب عروه 


ص : /68 


نقول: حكم در اين مسأله عجيب است و آن اينكه سهم كبار را به وسيله ى وصيت به مضاربه دهند و وصى اختيار كبار را 


ماتتد صغار در دسث بكيرد. عجيب 'ثر اينكه يسبارى از يز ركان اين را متعرض شدند ويه آن فتوا داده اند. 
اقوال علماء: 


صاحب مفتاح الكرامه در كتاب خود كه شرحى بر قواعد علامه است ابتدا كلام علامه را ذكر كرده مى فرمايد: و لو أوصى 


بالمضاربه بتركته أجمع (جه سهم صغير باشد و جه كبير) على أن نصف الربح للوارث صمح (سيس در شرح آن اضافه مى 


كند:) 


إطلاقه يتناول الوارث الصغير و الكبير... و ذلكك كله قضيبه إطلاق الشرائع و التذكره و الإرشاد و التحرير مع تأمّل فى الأخير و 
بعدم الفرق بين الصغار و الكبار صرّح فى الرياض )١(‏ 


بااين حال صاحب حدائق با آن مخالفت كرده مى فرمايد: لأسن الوصيه بالبالغ غير صحيحه... وبذلكك يظهر أن ما أطلقه 
الأصحاب (زيرا اطلاق اصحاب شامل صغير و كبير مى شود.) لا يخلو من الاشكالء إلا أن يقال: أن يكون من قبيل العقد 
الفضولىء (به نظر ما اين در حالى است كه ظاهر اقوال اصحاب عقد فضولى نيست بلكه عقد مضاربه است و البته جايز الفسخ 
مى باشد.) فإن شاء الوارث البالغ أجازه. (؟) 


دليل مسأله: استدلال به روايت محمد بن مسلم: 


نحقة بن نوب عن أخمد بن مدن عَلئ بن الس عن ان بن على بن وس عن كتلى بن اليد عن معد بن مسيم 
عَنْ أبى عي اللّوع أنه سيل عَنْ وَيلٍ أْصّى إِلَى َمل بوِِْْ يمال لَّهُمْ (مالى كه الآن نزد آنها موجود است) و أن له 1 
الْوصِدِيِهِ أَنْ يَعمَلَ بالْمَالِ وَ أنْ يكون الرَبْح يَثِهُ وَيَتّهُمْ (كه همان مضاربه است) فَقَالَ لا بَأْسَ به مِنْ أَجْل أَنَّ أََامم كَذ كأ 
ذلكه واقواضة زو لد دو حال زتره زد يعوو وميك اجالهةذافه انث :281 


0 
.6 


ذنَ 1 فى 
ص: 084 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج77 ص ."٠١‏ 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج71 ص 577. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 6371١‏ ابواب الوصاياء باب 47 شماره 0528/6 ح ١ط‏ آل الت 


استدلال به اين كونه است كه وازهى بوُلْدِهِ شامل صغير و كبير مى شود. 


در اين روايت ام ولد به دادخواهى از طرف فرزندانش به ابن ابى ليلى شكايت كرد و ظاهر آن اين است كه فرزندان او صغير 
بودند كه مادرشان اخ كار را انجام داد. (01) 


همجنين ممكن است به اطلاقات ادله ى وصيت نيز استدلال كرد يعنى وصيت مطلقا نافذ است الا مواردى كه خارج شده باشد. 


نقول: اين مسأله صحيح نيست زيرا اينكه كبار مى توانند فسخ كنند اين مشكل را دارا است كه ممكن است كبار از مضاربه 
باخبر نباشند و مضاربه تمام شده باشدء در اين صورت جككونه مى توان مضاربه اى كه به اتمام رسيده است را فسخ كرد. 
مخصوصا كه اكر مضاربه ى مزبور مبتلا به خسارت شود. آنها بعد از فوت يدر مالكك اموال يدر شده اند و بدون اذن مالكك 


نمى توان در اموال او تصرف كرد. 


به كفته ى صاحب رياض با حكم در اين مسأله جند اصل از اصول مسلم ناديده كرفته شده است زيرا اولا: لا يجوز التصرف 
فى مال الغير بغير اذنه. ثانيا: اككر خسارتى واقع شده باشد نمى توان آن را به كردن كبار انداخت زيرا وصى بدون اذن و اجازه 
ى آنها آن رابه مضاربه داده است و ثالثا: الربح تابع للمال و وصى جه حق دارد كه نصف را خودش بككيرد و نصف را به 
صاحب مال دهد. 


ص: 6ه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج14 ص 6371١‏ ابواب الوصاياء باب 47 شماره 25/7 حك طّ آل اليث: 


براين اساس در عروه هاى يانزده حاشيه جمع كثيرى از بزركان قديم با آن مخالفت كرده اند. از جمله محقق نائينى» آيت الله 
بروجردىء امام قدس سره. آيت الله كليايكانى و آيت الله خوئى هستند و ما هفت نفر را ديديم كه مخالفت كرده اند. 

ظاهرا كسانى كه مانند صاحب عروه فتوا داده اند به ظاهر كلمه ى (وُلد) در روايت اول تمسكك كرده اند كه جمع است و 
تصور كرده اند كه صغير و كبير را شامل مى شود ولى ما اين فتوا را صحيح نمى دانيم و قائل هستيم اين وصيت خلاف شرع 


است و باطل مى باشد. 


فرع ينجم: اين فرع همان فرع سابق است با اين تفاوت كه وصيت به صغيرى در زمان صغر و زمانى است كه كبير شده است 
انجام مى كيرد. مثلا صغيرى است ده ساله كه در مورد آن به ده سال مضاربه وصيت مى كند. واضح است كه او بعد از جند 


سال بالغ مى شود و مشكل وصيت در اموال كبير در مورد او نيز صادق مى كردد: 
كما أن الحال كذلك بالنسبه إلى ما بعد البلوغ فى القصير فإن له أن يفسخ أو يجيز (بعد از آنكه بالغ شده است.) 


در اينجا نيز همان اشكالاتى كه در كبير كفتيم جارى است. و يكك نكته ى اضافه نيز وجود دارد و آن اينكه: اكر صغير بعد از 
بلوغ؛ مضاربه را اجازه ندهد آيا كل مضاربه فاسد مى شود يا اينكه نسبت به دوران بلوغ فاسد مى كردد. 


در جواب بايد ديد آيا انشاء واحد قابل تجزيه است و آيا مى توان آن را در ما قبل از بلوغ قبول كرد و نسبت به ما بعد از بلوغ 


ص: الام 


مثلا به وكيلى مى كويند كه مالى را ينج ساله اجاره دهد و او خانه را ده ساله اجاره مى دهد. آيا مى توان كفت كه ينج سال 


اول اجاره صحيح است و ينج سال دوم باطل؟ 


نقول: به نظر ما در اين موارد انشاءء تجزيه نمى شود بلكه مُنشأ كه مضاربه يا اجاره است تجزيه شده است و اين از باب بيع ما 
يُملك و مالا يُملكك است و از باب تعدد مطلوب مى باشد و عقد واحد در حكم دو عقد مى باشد كه بخشى ما قبل از بلوغ و 


بخشى ما بعد از بلوغ مى باشد. 


البته براى طرف مقابل» خيار تبعض صفقه وجود دارد واو مى تواند بككويد كه تصور من اين بود كه مال مزبور به ده سال 
مضاربه داده شده بود و حال كه ينج سال است آن را فسخ مى كنم. 


وصيت به اتجار كتاب المضار به 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وصيت به اتجار 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل متفرقه ى عروه الوثقى در مورد مضاربه است. اين مسأله كه مربوط به وصيت در مورد 


مضاربه است حاوى هفت فرع است كه ينج فرع آن را بررسى كرده ايم: 


فرع ششم: 


و كذا يجوز لهما (براى اب و جد) الإيصاء بالاتجار بمال القصير على نحو المضاربه(يعنى مضاربه نباشد بلكه اتجارى باشد كه 
شبيه مضاربه است.) بأن يكون هو (اتجار) الموصّى به لإيقاع عقد المضاربه (يعنى نمى كويد كه عقد مضاربه انجام دهد بلكه 
مى كويد با آن تجارت كند) لكن إلى زمان البلوغ أو أقل (به هر حال بعد از بلوغ نباشد) و أما إذا جعل المده أزيد (اكر 
زيادتر از بلوغ باشد) فيحتاج إلى الإجازه بالنسبه إلى الزائد (بنا بر اين نسبت به ما قبل از بلوغ صحيح است و نسبت به ما بعد از 
آن محتاج به اجازه است.) (سيس صاحب عروه اشكالى را مطرح مى كند و جواب مى دهد) و دعوى عدم صحه هذا النحو من 
الإيصاء لأن الصغير لا مال له حينه )١(‏ (زيرا هنوز يدر و جد از دنيا نرفته اند كه مالى براى صغير موجود باشد.) و إنما ينتقل 
إليه بعد الموت و لا دليل على صحه الوصيه العقديه فى غير التمليكك (فقط دليل وجود دارد كه مى توان وصيت كرد كه بعد از 
دليل خاص جايز است ولى جون در ما نحن فيه وصيت به اتجار دليل خاصى ندارد جايز نيست.) فلا يصح أن يكون إيجاب 
المضاربه على نحو إيجاب التمليكك بعد الموت مدفوعه (اين اشكال وارد نيست) بالمنع (زيرا اين اشكال را منع مى كنيم. البته 
صاحب عروه علت منع را بيان نمى كند.) مع أنه الظاهر من خبر خالد بن بكر الطويل فى قضيه ابن أبى ليلى و موثق محمد بن 
مسلم المذكورين فى باب الوصيه (؟) (ظاهر اين دو خبر نيز همين است كه وصيت به اتجار صحيح مى باشد. البته كفتيم كه 


روايت محمد بن مسلم ارتباطى به بحث ندارد زيرا فرض آن روايت اين بوده است كه صغير بالفعل مالى داشته است.) 


ص: "لاثم 
١ط-‏ العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 0787 ح »١‏ ط جماعه المدرسين. 
3 العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 071827 ح »١‏ ط جماعه المدرسين. 


نقول: صاحب عروه بين وصيت به مضاربه و وصيت به اتجار فرق كذاشته است. بعضى از بز ركان مانند صاحب كاشف الغطاء 


(شيخ محمد حسين) در حاشيه ى عروه قائل است كه ما فرقى بين اين دو را متوجه نشده ايم. 
فرق مى تواند اين كونه باشد كه صاحب عروه مضاربه را جايز الفسخ مى داند اما وصيت به اتجار جايز الفسخ نمى باشد. 


ولى اتجار احتياج به يول دارد. بنا براين وصيت در اتجار جايز نيست ولى در مضاربه وصيت جايز مى باشد. 

مى شود. 

تجارت بعد از موت با مال صغير خود دو حالت دارد و آن اينكه يا منافع را تقسيم مى كنند كه اين از باب مضاربه ى معاطاتى 
مى باشد يعنى مضاربه است ولى صيغه ى مضاربه را در آن نخوانده اند. اكر هم منافع را بالكل به صغير دهند اين از قبيل 
بضاعت معاطاتى مى باشد. 

بنا بر اين بين وصيت به اتجار و وصيت به مضاربه فرقى ديده نمى شود و بسيارى از محشين عروه به اين نكته تذكر داده اند. 


نكته ى ديككر اين است كه در وصيت به تمليكك اين اشكال هست كه مال الآن موجود نيست بنا بر اين جككونه مى توان از الآن 
آن را تمليك كرد در اين مورد مى توان قائل شد كه به دليل وجود نص استثناء شده است. ولى در وصيت به تجارت و 


مضاربه اين مشكل وجود ندارد. بنا براين قياس اين مورد به وصيت تمليكيه مع الفارق است. 


ص: ام 


مضافا بر اينكه در سابق كفتيم» مالى كه موجود نيست را مى توان تمليكك كرد. مثلا مى توان امروزء خانه اى را ده سال اجاره 
داد و مالكك مى تواند از همين الآدن مال الاجاره ى ده ساله را دريافت كند و مالكك آن هم شود. يا حتى مى توان منافعى كه 


الآن موجود نيست را وقف كرد. 


به هر حال مال بايد در ظرف تملكك موجود باشد نه در ظرف تمليكك. بنا بر اين وصيت تمليكيه جيزى بر خلاف قواعد نيست 


تا بكُوييم منصوص است. در اين وصيت هرجند الآن مال موجود نيست ولى در ظرف تملكك مال وجود دارد. 


فرع هفتم: و أما بالنسبه إلى الكبار من الورثه (و اما وصيت به اتجار در مورد مال كبار) فلا يجوز بهذا النحو (به شكل اتجار نه 
مضاربه زيرا به نظر ايشان مضاربه به مال كبير جون جايز الفسخ است اشكال ندارد.) لوجوب العمل بالوصيه (زيرا عمل به 
وصيت واجب است. بايد توجه داشت كه در دو صورت وصيت واجب العمل است يكى اينكه در زمان حيات موصى خبر به 
وصى برسد و او قبول كند و ديكر اينكه خبر بعد از وفات موصى به وصى برسد كه بايد قبول كند.) و هو الاتجار فيكون ضررا 
عليهم (اين كار ضرر بر كبار است.) من حيث تعطيل حقهم من الإرث و إن كان لهم حصتهم من الربح (هرجند به سود مى 
رسند ولى مجبور به قبول آن نيستند) خصوصا إذا جعل حصتهم أقل من المتعارف. )١(‏ 


صاحب عروه اين وصيت را جايز نمى داند جون از باب تصرف در مال كبير است. با اين حال وصيت به مضاربه در مال كبار 


است.) 


ص: عام 


-١‏ العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 097 حآ ط جماعه المدرسين. 


تعى اقل 


اشكال نشود كه وصيت مزبور صحيح است و تصرف در اموال غير از باب فضولى مى باشد زيرا مى كوييم در بيع فضولى 
احتياج به وصيت نيست و حتى غير وصى هم مى تواند جنين كند. اصلا در عقد فضولى كارى انجام نشده است و مانند سندى 
است كه نوشته شود ولى امضاء نشود كه سندى بى فايده است. عقد فضولى در واقع فقط صورت عقد دارد و عقد نيست و به 
همين جهت فسخ در آن راه ندارد و مى توان آن را با عدم قبول كنار ككذاشت. در وصيت به اتجار (اكر صحيح باشد) و مال 
تلف شود وصى ضامن نيست ولى در عقد فضولى ضامن است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع جهارم از مسائل متفرقه ى عروه در مورد مضاربه مى رويم. 

بطلان مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


رسول خدا (ص) مى فرمايد: أتانى جبريل فقال يا محمّد عش ما شئت فإنّك ميت (هر جه مى خواهى عمر كن ولى بدان كه 
اين عمر ابدى نيست و روزى از دنيا خواهى رفت.) و أحبب ما شئت فإنّك مفارقه (هر كسى و هر جيزى را مى خواهى دوست 
بدار ولى بدان كه يكك روز از آن جدا خواهى شد.) و اعمل ما شئت فإنّك مَجِرَىٌ به (هر عملى مى خواهى انجام بده ولى 
بدان كه حساب و جزايى در كار است.) و اعلم أن شرت العؤمن قيامة باللبل واعره انتفنازه عن 'الثاس. 13 


ص: هلاه 


-١‏ نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 2169 حديث10. 


اكر كسى به اين سه نكته كه تمام زندكى بشر را در بر مى كيرد توجه داشته باشد انسانى سالم و صالحى خواهد بود. جنين 
انسانى جون زندكى را جاودانه نمى داند» هر كارى را انجام نمى دهد. جون مى داند از هر جيزى كه علاقه دارد روزى جدا 


فى شوة زناه براض لست آوردة شرف سرماية كذارق تعن كد 


حتى اكر زندكَى جاودانه بود انسان بعضى از كارها و اين همه ظلم و جنايت و كارهاى خلاف اخلاق و عزت را نمى بايست 


همحتين اكر انسان بدائد كه حساب و كتابى در كار استث و بايد ياسشكو باشلد. 


بعضى از مردن وحشت دارند و علت آن اين است كه به زندكى دنيا دل بسته اند. امير مؤمنان على عليه السلام در مراسم 


تشييعى شركت كرده بود و ديد يكى از تشبيع كنند كان مى خندد فرمود: او كُويا خيال مى كند كه كويا مردن براى ديكران 
است و براى ما نيست. (تشبيع مرده دو فايده دارد هم احترام براى فرد فوت شده است كه زنده و مرده ى او محترم است و هم 
درس عبرت است كه بداند روزى خود او فوت مى كند و ديكران در تشييع او مى آيند.) 


-ه 


يَسْتَطِيعُونَ ازُدِيَاد )١(‏ يعنى يرونده ى آنها بسته مى شود يعنى نه مى توانند استغفار و توبه كنند ونه مى توانند حسناتى بر 


سيس رسول خدا (ص) مى افزايد بدان كه شرف مؤمن به قيامت در شب است (زيرا در آن زمان هم فرد استراحت كرده است 
و كفى سرحال شد ه استث و نه كسدى :اث كه ويا شوفوثه:مزاحمتن براى عبات وجوه دازد. حى اكر اسان .عر شت نتوائد 
قيام ليل داشته باشد آن مقدار كه مى تواند بر خيزد. حتى اكر انسان عادت كند خود به خود بيدار مى شود. مهم اين است كه 
اراده و تصميم داشته باشد.) و عزت مؤمن به اين است كه از مردم بى نياز باشد و دست حاجت جلوى ديككران دراز نكند و 
روى ياى خويش بايستد. اين سخن فقط براى مردم نيست بلكه براى مملكت نيز مى باشد و عزت و آبروى كشور در اين است 
كه به ديككران وابسته نباشد و روى ياى خودش بايستد. وابستككى سياسىء اقتصادى و فرهنككى همه موجب ذلت مى شود. اين 


ص: عم 


.5776 نهج البلاغه تت الحسون. الشريف الرضىء ج١2 ص‎ -١ 


موضوع: بطلان مضاربه 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل متفرقه ى عروه الوثقى در مورد مضاربه است. اين مسأله در مورد ينج شرط است كه 
مضاربه دارا است. البته امام قدس سره به يكك شرط اشاره كرده است. 


الرابعه تبطل المضاربه بعروض الموت (امام قدس سره اين شرط را در مسأله ى سيزدهم از تحرير بيان فرموده است.) كما مر أو 
الجنون أو الإغماء كما مر فى سائر العقود الجائزه و ظاهرهم عدم الفرق بين كون الجنون مطبقا (جنون دائم) أو أدواريا (كه كاه 
مجنون مى شود. البته مشخص نيست كه كسى كه جنون ادوارى دارد در حال سلامت هم مى تواند مضاربه كند يا نه و ما بعدا 
آن را مطرح مى كنيم.) و كذا فى الإغماء بين قصر مدته و طولها (بين اينكه اغماء كوتاه باشد يا زياد فرقى نيست.) فإن كان 
إجماعا (اكر اين حكم اجماعى باشد آن را قبول مى كنيم) و إلا فيمكن أن يقال بعدم البطلان فى الأدوارى و الإغماء القصير 
المده فغايه الأمر عدم نفوذ التصرف حال حصولهما (البته در حال جنون و اغماء اثر نمى كند. در اينجا اين اشكال وجود دارد 
كه فرد بيهوش حكونه مى تواند تصرفاتى داشته باشد.) و أما بعد الإفاقه فيجوز من دون حاجه إلى تجديد العقد (بعداز به 
هوش آمدن لازم نيست عقد مضاربه را تجديد كنند بلكه عقد سابق به قوت خود باقى است.) سواء كانا فى المالكك أو العامل 
و كذااقط: سوفن السقة امد هما (مكاذ ب اث محوادتى شوكة يارد وار قد واواسفيه تند ) أ الحسن اسان مجو رو 
ورشكست شده يعنى حاكم شرع او را ورشكسته و ممنوع التصرف در اموال معرفى كند.) للفلس فى المالكك أو العامل أيضا 
إذا كان بعد حصول الربح (زيرا عامل تا ربحى حاصل نشده است يولى ندارد تا محجور محسوب شود) إلا مع إجازه الغرماء 
(البته كر طلبكاران به مضاربه رضايت دهند مى توان آن را ادامه داد و باطل نمى شود.) 


ص: /الاه 


اقوال علماء: 


اين مسأله در كلمات بسيارى از فقهاء ذكر شده است. از جمله در جواهر» رياضء كتب علامه؛ مفتاح الكرامه و ساير كتب ذكر 


شكة اسن 


صاحب مفتاح الكرامه بعد از حكم به بطلان مضاربه در صورت جنون مى فرمايد: كما فى الارشاد و التذكره و جامع المقاصد 
و مجمع البرهان (از محقق اردبيلى) و زيد فى الاربعه الاخيره الإغماء و الحجر عليه لسفه و زيد فى التذكره و جامع المقاصد 
الحجر على المالكك (نه عامل) للفلسء لأنْ الحجر على العامل للفلس لا يخرجه عن أهليه التصرّف فى مال غيره بالنيابه. (1) 


صاحب رياض مى فرمايد: وموت كل واحد منهما يُبطل المضاربه بلا خلاف... و لذا يلحق بالموت الخروج عن أهليِه التصرف 


صاحب جواهر نيز عبارت مشابهى دارد. 202 


آنجه از مجموع كلمات بزركان استفاده مى شود اين است كه مسأله ى فوق حاوى روايت يا آيه اى نيست بلكه دو جيز سبب 


شده است كه علماء» مضاربه با ينج جيز فوق باطل بداننك: 
اول: اجماع است. 


دوم اينكه مضاربه را جزء عقود جايزه مى دانند و به عبارت ديكر آن را جزء عقود اذنيه مى دانند مانند عاريه و وكالت بنا بر 


تواند اذن دهد. 


ص: ذه 


.621 ص‎ ٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد الحسينى العاملى» ج‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج4) ص /ا6ل ط جامعه المدرسين.‎ 3 


بوك جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج02 ص 00 1. 


باطل شدن مضاربه كتاب المضار به 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


ا رتسوضيوء مني حالم يقرت و وعذه ورحكز بطق مريت كرما جباى ورور ذاجة امكاوي رياد غك الله 
الذي آمنُوا نكم و عمنُواالصَالِحاتٍ َي مَخِْقَهُْ فى الَْْض كما امرمَشلَص الّدينَ من قله وَ لمكن لَه ديهم الَّذِى ارْتضى 
لَهُمْ وَ ليََدَلنَهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ أئنا يَعِدُونَى لا مُشْ ركُونَ بى شَيئاً) ١(‏ 


خداوند دراين آيه مى فرمايد كه وعده حكومت جهانى را به كروه خاصى داده است (هرجند همكان از آن بهره مند مى 
شوند) و آنها كسانى هستند كه ايمان دارند و عمل صالح انجام داده اند. اين آيه دلالت بر حكومت جهانى حضرت مهدى 


(عج) دارد. 

خداوند به افرادى كه در اين آيه از آنها سخن مى كويد جهار موهبت عطا مى كند: 

اول: خلافت و حكومت روى زمين در اختيار آنها قرار مى كيرد. 

دوم: آن دينى كه براى آنها يسنديده است در تمكن ايشان قرار مى كيرد و در سراسر جهان جايكزين مى شود. 
سوم: ناامنى ها و جنكك ها و نزاع ها و خونريزى ها برطرف مى شود. 

جهارم: مى توانند عبادت خالصانه را انجام دهند. 


اين جهار وعده به همه داده نشده است و فقط مخصوص كسانى است كه در ميان امتء ايمان قوى و راسخ و عمل صالح 
دارند و (من) در (مِنْكم ) تبعيضيه است. 


از روايات استفاده مى شود كه در حال ظهور امام زمان (عج) تحول عظيمى در عالم از نظر علمىء, اقتصادى و از نظر قدرت و 


قوت ايجاد مى شود. 


در بعضى از روايات است كه خداوند كنوز زمين را آشكار مى كند يعنى آن منابعى كه هنوز كشف نشده و يااكر كشف 


شده قدرت بر استخراج آن نبوده همه به بركت ظهور امام زمان (عج) آشكار مى شود. 


ص: 01/4 


-١‏ نور /اسوره5" آيههه. 


تحول علمى فوق العاده به شكل جهش وار ايجاد مى شود. در حديث معروف آمده است كه تمام علومى كه بشر از اول 


خلقت تا به حال داشته است به اندازه ى دو حرف از بيست و هفت حرف است. حضرت مهدى (عج) بيست و ينج تاى ديكر 
آن را آشكار مى كند. 


در بعضى از روايات مده است كه خداوند عقول را در سايه ى ايشان ترقى مى دهد. 
در د بعضيٍ ذيكر از روانات آمده است كه اصضحات و ياران حضرت مهدى هر كدام قوه ى جهل نفر را دارند. 
از همه ى اينها استفاده مى شود كه يكك تحول عظيم در جهان ايجاد مى شود. 


از تعبير به (ارض) در (لَبِس تَخْلِفنَهُمْ فى الْأرْض) استفاده مى شود كه اين حكومت شامل كل كرهى زمين است. ان شاء الله 
بكوشيم كه جزء (الّذِينَ آمَنُوا مِنّكمْ وَّ حَمِلُوا الصَّالِحاتِ) باشيم و هم مردم را بايد ارشاد كنيم و بكوييم كه نبايد سعى كرد كه 
ظلم و جور زياد شود تا حضرت ظهور كند بلكه بايد به جاى آن ايمان و عمل صالح را در افراد تقويت نماييم زيرا وعده ى 


مزيور به اين دسته داده شده است. 
موضوع: باطل شدن مضاربه 
بحث در جهارمين مسأله از مسائلى بود كه صاحب عروه آن را در مسائل متفرقه از مسائل مضاربه بيان كرده است. 


حاصل اين مسأله ينج موردى بود كه با تحقق آنها مضاربه باطل مى شود و ما در سابق يكى از آنها كه موت عامل و يا مالكك 


بود را خونديم. 
موارد ديكر عبارت بود از: عقل» عدم سفاهت, عدم اغماء و عدم حجر در مالكك و عامل. 


6/١ ص:‎ 


از كلمات اصحاب استفاده مى شود كه اين موارد اجمالا اجمالى است و در جلسه ى كذشته كلماتى از علماء را نقل كرديم. 
وفاق» و لا-نه من أحكام العقود الجائزه. و لا فرق عندنا بين طول زمان الاغماء و قصره (اين بر خلاف آنجه است كه در متن 


عروه آمده است.) و لا بين الجنون المطبق و الادوار (يعنى حتى با يكك ساعت جنون در طول سال مضاربه باطل مى شود.). 2002 


كفتيم دليل علماء ظاهرا يكى اجماع است و دوم اينكه عقود اذنى وابسته به اذن است و اذن در زمان موت از بين مى رود و 


حتى اككر اذن در روح فرد باقى باشد ولى اموال از ملكك او به ورثه منتقل شده است و اذن او بى فايده است. 
همجنين است در حال حجر كه هرجند اذن هست ولى فايده ندارد و در حال سفه. اذن از بين مى رود. 
در اينجا جند نكته اضافه مى كنيم: 


اول اينكه كفتيم مضاربه اككر مدت دار باشد از عقود جايزه نيست و سيره ى عقلاء براين قرار كرفته است. الآن مثلا مضاربه 
هاى مهمى در حدود جند سال معين منعقد مى شود و كارهاى و فعاليت ها شروع مى شود. مثلا براى تجارت عظيمى در مدت 
معينى قراردادى را منعقد كرده اند كه مقدماتى دارد مانند تهيه ى انبارهاء مشخص كردن افرادى براى شروع كار و مانند آن. 
در اينجا اكر مالك عقد را فسخ كند عقلاء ازاو نمى يذيرند. حتى اكر مضاربه در امور مهم نباشد باز هم همين نكته باقى 
است زيرا مثلا عامل مقدماتى را مشخص مى كند و به سفر مى رود واكر يكباره مالكك آن را فسخ كند از او نمى يذيرند. 


ص: 0/1 


.757/ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» جم ص‎ -١ 


اب لمعلاف :بين :نا وعلماء منايى اسك 


نكته ى دوم اين است كه اككر هم قبول كنيم كه مضاربه از عقود جايزه است ولى مى كوييم: جرا اين كروه به مسأله ى خواب 
عنايت ندارند زيرا مى يرسيم آيا اذن در مضاربه در موقع خواب فعليت دارد يا نه؟ او اذن فعلى ندارد و مانند مجنون و مغمى 
عليه است. يا اينكه انسان اذن داده است ولى از آن غافل است و آن را فراموش كرده است. لابد در جواب مى كوييد كه اين 
اذن در درون و باطن وجود فرد موجود است. يا شايد بككويند كه سيره براين قائم شده است كه مضاربه و عقود اذنيه با خواب 


بأظل فمن النره. 


در ياسخ مى كوييم اكر حكم مزبور عقلى باشد استثناء يذير نيست. اكر عقل مى كويد كه اذن فعلى اكر از بين برود مضاربه 
از بين مى رود نمى توان خواب را استثناء كرد و حتى سيره نمى تواند بر خلا.ف حكم عقل باشد زيرا در حال خواب اذنى 
وعوة كداوة: بداهر فال ابى اشكال وارد اث كارا علماة :مسأل ى خوات غنايك نداششة. يلكد در موت و نون مطبق 
مى توان كفت كه مضاربه باطل مى شود ولى در جنون ادوارى و جند ساعته و يا اغماء نمى توان اين حرف را زد. بنا براين 


همان كونه كه خواب مضر نيست جنون ادوارى و اغماء هم مضر نيستند. 


سوم اينكه مرحوم سبزوارى نيز هرجند از خواب سخن نمى كويد ولى در مهذب الاحكام مى كويد كه ما مى توانيم در كلام 
مجمعين كه مى كويند: فرقى بين جنون مطبق و ادوارى نيست و فرقى بين اغماء كم و زياد نيست خدشه كنيم و مى فرمايد: ان 
القرار المعاملى و العقدى فى المجنون الا-دوارى و المغمى عليه لو زال فانما يزول عن مرتبه الالتفات التفصيلى و اما فى واقع 
النفس فيكون باقيا كما فى نيه العبادات حال الغفله عنها فعلا-و توجه النفس الى غيرها ... و لو و شككنا فى بقاء مرتكزات 
النفس و زوالها عن محلها يستصحب البقاء لا محاله. 2١2‏ 


ص: م 


."04 مهذب الاحكام سبزوارى» ج14 ص‎ -١ 


ايشان ما نحن فيه را به نندت عبادات تشبيه مى كند كه فرد ابتدا تنبت تفصيلى دارد و بعد از آن غافل مى شود و عبادت را ادامه 
مى دهد و علامت آنكه اين تت در او وجود دارد اين است كه اكر از او بيرسند جه مى كند سريع مى كويد كه براى خدا 
نماز مى خواند. حتى اكر شكك هم كنيم استصحاب مى كنيم. در ما نحن فيه نيز وقتى فرد به هوش مى آيد و يا از جنون خارج 
مىشودذ باذئن من آبذَ كه قرار منضاربة ذاذهاسث :و أن رااسكرع«مى كند. 

نكته ى جهارم اينكه در مزارعه و مساقات كلام علماء تغيير مى كند و مثلا در مزارعه مى كويند كه عقدى لازم است. امام 
قدس سره در كتاب مزارعه مسأله ى يازدهم به اين نكته تصريح مى كند و اضافه مى كند كه مزارعه با موت باطل نمى شود. 
همجنين در مساقات كه فرد باغ و درختان و زمين خود را در اختيار باغبان مى كذارد كه كار كند و ميوه ها و منافع را بين 
خود تقسيم مى كنند كه امام قدس سره در كتاب مساقات مسأله ى هفتم همان كلام را تكرار مى كند كه عقد لازم است و با 
موت باطل نمى شود. 

بنا بر اين وقتى با موت باطل نمى شود با جنون و اغماء هم نبايد باطل شود. 

نقول: هر سه مورد از يكك واقعيت و ماهيّت هستند و آن اينكه سرمايه از يكى و كار از ديكرى است. حال جرا مضاربه هم 


عقد جايز شده است و هم با موت و آن موارد ديكر باطل مى شود ولى در مزارعه و مساقات جنين نيست. 


ص: دنه 


بطلان مضاربه كتاب المضار به 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: بطلان مضاربه 

بحث در جهارمين مسأله از مسائلى بود كه صاحب عروه آن را در مسائل متفرقه از مسائل مضاربه بيان كرده است. 


حاصل اين مسأله ينج موردى بود كه با تحقق آنها مضاربه باطل مى شود و ما در سابق يكى از آنها كه موت عامل و يا مالكك 


بود را خونديم. موارد ديكر عبارت بود از: جنون» سفاهت,. اغماء و حجر در مالكك و عامل. 
بحث بها ايتجا وسيد كه دليل خخاضى يزاين مسأله تبنت مكر دو هيه 


اول اينكه آنها مضاربه را عقد جايز مى دانند و مى كويند كه عقود جايزه مانند وكالت است و با يكى از اين ينج مورد باطل 


مى شود و فسخ مى كردد. 


ما كفتيم عقد مضاربه اكر مدت دار باشد يعنى مدت در آن تعيين شود عقدى لازم است بنا بر اين با موت و ساير موارد از بين 
نمى رود ودر صورت فوتء مضاربه به ورثه منتقل مى شود و آنها بايد به آن عمل كنند. كما اينكه در مزارعه و مساقات همه 


دوم اينكه مى كفتند مضاربه مانند عاريه از عقود اذنى است و منوط به اذن مالكك مى باشد. بنا بر اين مادامى كه اذن موجود 


است عقد هم موجود است و بعد از آن ينج مورد جون اذنى وجود ندارد عقد باطل مى باشد. 


مادر ياسخ كفتيم كه اينها از عقود اذنيه نيست بلكه مانند اجاره مى باشد كه عقدى لازم است. همجنين كفتيم كه مضاربه 
هرجند شبيه وكالت است ولى وكالت نيست. 


همجنين اضافه كرديم كه بحث مضاربه را نبايد از قوانين مزارعه و مساقات جدا كرد. 
ص: 6/5 


عليه لقاعده اللزوم المستفاده من آيه أوفوا وغيرها )١(‏ 


مى كوييم: جرا بايد قاعده ى لزوم كه مستفاد از آيه ى (اوفوا بالعقود) است در مزارعه راه داشته باشد ولى در مضاربه جارى 


نشود؟ 


مضافا بر اينكه جون دليل مزبور تمسكك به (اوفوا بالعقود) است و نه نص خاص همين دليل در مضاربه هم جارى است. 


همجنين صاحب جواهر در مورد مساقات مى فرمايد: و على كل حال فهى لازمه كالإجاره بلا خلاف أجده فيه عندناء بل 
إجماع علمائناء وأكثر العامه على ذلكء, للأصل و عموم قوله تعالى أوفوا. (5؟) 


به هر حال مزارعه؛ مساقات و مضاربه همه مانند هم هستند و در همه كار از يكى و سرمايه از ديكرى است. مساقات و مزارعه 
مانند اجير كرفتن نيستند كه كسى اجير شود و در باغ كار كند بلكه كاركر در اين مورد در سود سهيم است و اكر به سود 


نرسد جيزى كير باغبان و كاركر نمى آيد. اكر او اجير بود در هر حال مبلغ خود را دريافت مى كرد. 


به هر حال در هر سه عقد مزبور قاعده ى (اوفوا بالعقود) جارى مى شود و نمى دانيم جرا علماء بحث مضاربه را از آن دو جدا 


كرده انك. 


ص: إفيلة 
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البته مضاربه ى بدون مدت در حكم عقد اذنى است. 
بعى هنا امور: 
الامر الاول: آيا در جنون تفاوتى بين جنون مطبق و ادوارى وجود دارد؟ 


يعنى كسانى كه قائل هستند جنون موجب بطلان مضاربه مى شود (و ما آن را قبول نداريم) آيا بين دو نوع مزبور از جنون فرق 
مى كذارند؟ 

صاحب عروه فرق مى كذاشت و مى كفت كه اككر زمان جنون ادوارى كم باشد بعيد نيست كه مضر نباشد. محشين نيز ايراد 
كردند و بين جنون دائم و ادوارى فرق نككذاشند. 

انصاف اين است كه عرف عقلاء بين اين دو نوع جنون فرق مى كذارند. مثلا كسى است كه در سال يكك روز ديوانه مى شود 
عقلاء قبول نمى كنند كه كليهى قراردادهايى كه او مى بندد باطل باشد و در همان يكك روز كه ديوانه مى شود تمام 
قراردادهاى طول سال او باطل شود. عقلاء مى كويند كه در مدت كوتاهى بيمار مى شود بعد فردى است كه كارها را به 
خوبى رتق و فتق مى كند. اكر قرار باشد كه عقود را از عقلاء بككيريم» مادامى كه شارع مقدس از آن نهى نكند معاملات فرد 


مزبور بايد صحيح باشد. 


اين مسأله در تمام فقه جارى است. درباره ى اغماء هم علماء شيعه و هم اهل سنت در ابواب مختلف سخن كفته اند واينكه 
در عبادات و معاملات و جنايات اكر اغماء رخ دهد حكمش جيست. 


از كلمات فقهاء و مخصوصا اهل سنت استفاده مى شود كه اغماء داراى مراتب است. كاه به شكل كامل است و فرد كاملا 


هوق 'افتاده است هو كاه اعسابى اسنت كه مانتك اسان مسث من باشد: 


ص: 0/6 


از اغماء مى توان عقد خواند ويا وضو كرفت ولى باطل است (هرجند در اغماء كامل فرد قادر به انجام كارى نيست.) 
خواب نيز ذو مراتب است كاه خواب انسان» كامل و عميق است و كاه سبكك مى باشد. 

در كتاب موسوعه الفقهيه طبع كويت انواع اغماء ها از وضو تا باب جنايات ذكر شده است. )١(‏ 

كل تصرف قولى يصدر فى حال الاغماء (نه بعد از اغماء) فهو باطل. 

نكته ى ديكر اين است كه اككر كسى در حال صحت كارى را انجام داد و بعد به حالت اغماء رفت» حكم آن عقد جيست. 


اما اكر عقد در حال اغماء باشد شكى نيست كه باطل است و بحثى در آن نيست زيرا در عقود» هشيارى كامل لازم است و در 
حال اغماء و مستى و خواب نمى توان عقدى ايجاد كرد و عقلاء هم به آن اعتبارى قائل نيستند و دليل آن هم اين است كه 
عقل در اين موارد فى الجمله زائل است و حال آنكه شرط صحت معاملات و عبادات عقل و هشيارى كامل است. حتى در 
قرآن امدة اسث كه در حال سستى ثدى توان ثماز خواتد: (ي) أنها الذيق آمثوا لذ كترتوا الضل و اقم شكارى على تعلقوا نا 
َقُونُون) (1) (در ضمن از (عَتَّى تَعْلْمُوا ما تَقُولُونَ) استفاده مى شود كه نماز بايد با حضور قلب باشد و الا نماز انسان مانند 
نماز انسان مست است هرجند تكليف ساقط مى شود. 


ص: وله 


.727 الموسوعه الفقهيه الكويتيه» جه ص‎ -١ 
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أمااقز شق اق بعك اكر كنك عقدق از شال معت جاه كنذا و يعن اعناء خاض شود عر ا'باند ١‏ و عقد» ناظل “ناش يتا نير 


اين اجاره» عقد زوجيت, مضاربه و مانند آن نبايد باطل شود. حتى اككر فرد از دنيا برود» ورثه بايد قرارداد او را ادامه دهند. 


بايد توجه داشت كه در كلمات بزركانء مسأله ى نوم مورد غفلت قرار كرفته شده است زيرا در حال خواب هم زوال عقل 
وجود دارد و حتى اكر فرد نيمه خواب باشد باز عقل او كامل نيست. بنا بر اين اكر در حين خواب اكر عقدى انجام دهد باطل 


است ولى عقدى كه قبل از خواب انجام داده با خوابيدن باطل نمى شود و نه وكالت باطل مى شود و نه عقدى ديكر. 


به قول مرحوم سبزوارىء اكر مراد هشيارى فعلى تفصيلى باشد اين در هيج يكك از آنها وجود ندارد ولى اين قرارداد در درون 
ذهن وجود دارد و بعد از بيدارىء بعد از اغماء و بعد از جنون ادوارى كذشته ها در ذهن او وجود دارد. (بله اكر كذشته هارا 


اين مانند نماز خواندن است كه فرد تكبيره الاحرام را مى كويد و بعد غافل مى شود و به فكر امور دنيوى مى رود تا نمازش 


الامر الثالث: بيهوشى و مسته 
بيهوشى كاه كامل است و كاه ناقص. مسأله مستى هم بايد توسط علماء بيان مى شد زيرا آن هم از باب زوال عقل است. 


در مورد بيهوشى جه كامل باشد و جه ناقص بعضى از علماء قائل به بطلان عقودى هستند كه قبلا ايجاد كرده است. يكى از 
بزركان احتياج به جراحى معده يبدا كرده بود و مى بايست او را بيهوش مى كردند واو كفته بود كه دراين صورت وكالت 


تمامى نمايند كان من باطل خواهد شد و بايد از اول براى آنها وكالت نامه بفرستد بنا بر اين خواهان بيهوشى موضعى بود. 


0/١ ص:‎ 


است نه اغماء نه خواب و نه مستى بلكه عنوانى است جديد و شكك هم اكر كنيم اصل اين است كه عقود قبلى او باقى مى 


ماند. 

البته در حال بيهوشى ناقص اككر عقدى انجام دهد اعتبار ندارد ولى بحث در اين است كه در حال عدم بيهوشى عقدى انجام 
داد و بعد بيهوش شده است. دليلى وجود ندارد كه اين عقد باطل باشد بلكه (اوفوا بالعقود) به قوت خود باقى است. 

شروط خمسهى مضاربه و تنجيز در آن كتاب المضار به 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شروط خمسه ى مضاربه و تنجيز در آن 

بحث در شروط خمسه اى بود كه صاحب عروه در مسأله ى جهارم براى مضاربه ذكر كرده بود. 


به بحث اغماء رسيديم و كفتيم از عبارات علماء استفاده مى شود كه اغماء داراى دو مرحله مى باشد. كاه اغماء كامل است 
كه در اين حالت فرد نمى تواند كارى انجام دهد و كاه اغماء ناقص است كه شبيه مستى مى باشد و فرد مى تواند كارى انجام 


دهد ولى به آن كار اعتبارى نيست. 


اكر مضاربه در حال اغماء (حالت نيمه هوش) واقع شود باطل مى باشد اما اكر مضاربه قبل از اغماء و در حالت عقل كامل 
واقع شود و بعد اغماء كامل يا ناقص رخ دهد به نظر ما مضاربه باطل نمى شود و حتى جنون ادوارى نيز موجب بطلان مضاربه 
ى قبلى نمى شود. 

نه مئاسيت اغماء من توآن حتد موره ديكر راايز ملحق كرد 


ص: 0/4 


يكى بيمارى آلزايمر است كه مغز انسان به تدريج كوجكك مى شود و حالت نسيان فوق العاده اى به فرد دست مى دهد و حتى 
كاه فرد بعد از يكك دقيقه يا كمتر مطلبى را كه كفته است فراموش مى كند و دوباره تكرار مى كند و كاه فرد حتى راه خانه ى 
خود را كم مى كند و نمى تواند تنها از خانه بيرون رود. حتى كاه در خانه فرق بين اتاق خواب و آشيزخانه نمى كذارد ويا 


حنى كاه قرزيدان غود ا تمن شاك 


ينا برايق كادفره اعمال جديد خوة را فرافوش مى كتد و كاه حت سايق زاتيز فراموش من مايناو فرؤزتدان ودرا نمى 
شتاسد, (تكاليت شرعية اذاين اقراة ساقط فى شود و البنةمعيارى دن زواياث آمدوااست كد اوقات ضلات را ثمى كناسد: البنه 


اين يكى از علامات است و علامت هاى ديكرى نيز وجود دارد.) 


در قرآن نيز در دو آيه به اين بيمارى اشاره شده است: (وَ مِْكمْ مَنْ يرد إلى أَردَلٍ الْعمْر لِك لا يَعلَم بَغْدَ عِلْم فَيتاً) ل( و (و 


نْكم مَنْ يرد إلى أَرْدْلٍ الْعُمْرِ لكثلا يَعْلَم ِنْ بَغدٍ لم شَي) (0) 


البته يكى از اطباء مى كويد كه كسانى كه كار علمى مداوم داشته باشند به اين بيمارى مبتلا نمى شوند زيرا مغز دائما ورزش 


به هر حال اين بيمارى نيز احكام اغماء را دارد و فرد اككر در آن حال عقدى بخواند به آن اعتبارى نيست ولى اككر عقدى را 


بخواند و بعد به آن مبتلا شود اين حالت موجب بطلان عقد سابق نمى شود. 
ص: جه 
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حالت سكراق نيزيه اغماء ملحق است. در تحال مسق اكر عقد مضازيه اى خوائده شود به آن اعتبارى نبست ولي اكر قبل أل 


5 خوانده باشد و بعد مست شده باشد عقد مضاربه باطل نمى شود. 


مورد سومى نيز به اغماء ملحق مى شود و آن حالاءت عصبانيت» مصيبت و حالاءت شديدى است كه انسان از حالت عادى 


بيروك مى رود. 
در اين موارد» عقلاء به عقدى كه در آن حال خوانده مى شود اعتبارى قائل نيستند. 


مسأله ى ديكر مسأله ى سفه است. سفه با جنون و امثال آن نبايد اشتباه شودء سفه كسى است كه منافع اقتصادى خود را دركك 
نمى كند و كلاه سرش مى رود هرجند نماز و عباديات خود را مى تواند انجام دهد. البته او مى تواند نان و جيزهاى جزئى را 
بخرد اما معاملات كلان مانند خريد و فروش خانه از عهده ى او خارج است. قرآن مجيد نيز مى فرمايد: (وَ لا تَوْنُوا السّمَهاءَ 
فلكي ) قيهن انراق وم ر] نوه" انبااعدهين مرق آنوا دوو م برقت روما إن ستليه موشية ارقن تاك وو مقا بل مياه 


است و كسى است كه در امور مالى ضرر و منفعت خود را تشخيص مى دهد. 


اما حجر در مورد كسمي است كه ورشكست شده است و بدهى فرد از اموال او بيشتر مى شود و به حاكم شرع شكايت مى 


0841١ ص:‎ 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه. 


مانعى براى مضاربه بيبش نمى آيد زيرا فرد محجور مى تواند دنبال كسب درا مد باشد و فقط نبايد در اموال خودش تصرف 


كند. بله اكر عامل محجور باشد» وقتى سود عائد شود در آن سود نمى تواند تصرف كند. 


حال به سراغ مسأله ى دوم صاحب عروه مى رويم كه مسأله ى مهمى است و عبارت است از تنجيز در مضاربه كه بسيار در 
كلمات شيعه و سنى مورد بحث قرار كرفته است. اين مسأله بيشتر در كتاب بيع» وكالت و وقف مطرح مى شود و البته در 


تمامى ابواب معاملات راه دارد و آن اينكه آيا عقد بايد منجز باشد يا اينكه مى تواند معلق بر شرط و قيدى باشد: 


الثانيه ذكروا من شروط المضاربه التنجيز و أنه لو علقها على أمر متوقع بطلت (تعليق كاه امر آينده است و كاه به امر امروز. مثلا 
كسى در حال ساختن ساختمان است و مى كويد: من حالا-اين ساختمان را در يايان كار به تو فروخته ام: اذا تم هذا البناء 
بعتكك من الآن.) و كذا لو علقها على أمر حاصل (امر موجود) إذا لم يعلم بحصوله (مثلا كسى مى كويد كه شنيديم ارثى به 
شما رسيده است. آن را بده تا مضاربه كنيم او مى كويد: اكر ارث كيرم آمده باشد آن را الآن مضاربه مى كنم.) نعم لو علق 
التصرف على أمر صح (اكر انشاء معلق نباشد بلكه تصرف معلق بر امرى باشد مضاربه صحيح است. مثلا فرد مى كويد: الآن 
خانه را مى فروشم ولى بعدا به تو تحويل مى دهم) و إن كان متوقع الحصول و لا دليل لهم على ذلك إلا دعوى الإجماع على 
أن أثر العقد لا بد أن يكون حاصلا من حين صدوره (اجماع داريم كه وقتى فرد مى خواهد انشاء كند همان موقع باشد اثرش 
ظاهر شود نه بعد از آن. البته ما بعدا مى كوييم كه غير از اجماع ادله ى ديكرى نيز وجود دارد.) وهو إن صح (اينكه اثر عقد 
بايد فورا بعد از انشاء حاصل شود اككر صحيح باشد) إنما يتم فى التعليق على المتوقع (در تعليق بر آينده مشكل ايجاد نمى شود 
نه بر تعليق بر حال) حيث إن الأثر متأخر (مثلا اكر كسى بككويد: ضاربتكك به درآ مدى كه يكك ماه ديكر خواهم داشت كه در 
اين صورت اثر از مؤثر جدا مى شود و جون نمى شود سبب حاصل شود و مسئب حاصل نشود اين عقد باطل است.) و أما 
التعليق على ما هو حاصل (صورت دوم اينكه اكر بككويد: اكر ارثى به دست من رسيده باشد الآن با تو مضاربه مى كنم و بعد 
متوجه شود كه آن موقع ارثى به دستش رسيده بود.) فلا يستلزم التأخير بل فى المتوقع أيضا إذا أخذ على نحو الكشف (صورت 
سوم اينكه معلق بر امر آينده باشد مثلا بكويد كه اكر در آينده يولى كيرم آمد از الآدن مضاربه مى كنم ولى آن را بر طبق 
مبناى كشف مضاربه كند يعنى اكر آينده يول دستش آيد اين علامت آن است كه مضاربه از ابتدا صحيح بوده است در اين 
صورت اثر از مؤثر جدا نيست. در مقابل آن نقل است كه از همان موقع كه يول دستش مى آيد مضاربه منعقد مى شود.) بأن 
يكون المعلق عليه وجوده الاستقبالى (يعنى معلق عليه هرجند وجودش در آينده است ولى از الآن اثر مى كند) لا يكون الأثر 
متأخرا (و بين سبب و مسبب فاصله ايجاد نمى شود.) نعم لو قام الإجماع على اعتبار العلم بتحقق الأثر حين العقد (يعنى وجود 
واقعى سبب هنكام مستب كافى نباشد بلكه بايد علم به آن هم حاصل شده باشد.) تمّ فى صوره الجهل (اجماع مزبور كه بطلان 
است در صورت جهلء تمام و قابل قبول خواهد بود.) لكنه غير معلوم (ولى اينكه علاوه بر وجود واقعى شرطء علم هم وجود 


داشته باشد ثابت نشده است.) 


ص: 04 


ان شاء الله در جلسه ى بعد تتمه ى كلام عروه را توضيح مى دهيم كه مى فرمايد: ثمٌّ على فرض البطلا-ن لا مانع من جواز 
التصرف و نفوذه من جهه الإذن لكن يستحق حينئذ أجره المثل لعمله إلا أن يكون الإذن مقيدا بالصحه فلا يجوز التصرف أيضا. 


تنجيز در مضاربه كتاب المضاربه 
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بحث اخلاقى: 

رسول خدا (ص) در نهج الفصاحه مى فرمايد: يا ابن آدم أطع ربك تسمّى عاقلا و لا تعصه فتسمّى جاهلا. (1) 

اى فرزند آدم! خداوند را اطاعت كن تا نام عاقل بر تو نهاده شود و عصيان او مكن كه نام جاهل بر تو كذارده مى شود. 
مفهوم حديث اين است كه نشانه ى عقل»؛ اطاعت خداوند است و نشانه ى جهلء؛ معصيت او مى باشد. علت آن اين است كه: 


اولا: مى دانيم احكام دين تابع مصالح و مفاسدى است كه به خود افراد بر مى كردد. نماز براى ياكى انسان است و روزه براى 
تقواى اوست و حج براى عظمت اسلام و مسلمين است و عدم غيبت براى اين است كه دل ها انسان ها با هم مرتبط باشد و 
محبت ها از بين نرود. اين مصالح و مفاسد به انسان ها بر مى كردد و الا خداوند وجودى است بى نهايت كه داراى همه ى 
كمالات مى باشد. بنا بر اين عقل ايجاب مى كند كه انسان خدا را اطاعت كند. 


ثانيا: اكر كسى خدا را اطاعت كند و معصيت را تركك نمايد به او ياداش وافر در دنيا و آخرت داده مى شود. قرآن مملو از اين 


كند كه انسان اين ياداش را از دست ندهد. 


ص: رده 


-١‏ نهج الفصاحه ابوالقاسم ياينده» ج١2‏ ص 2169 حديث10. 


اسع او سب لد ةا ا لدان (إنّ النيق اموا و عملرا 
الصَالحات 0 َهُمُ الحم وُدَا) 
انسان عاقل اين فوائد سه كانه را تركك نمى كند. حال اكر كسى اطاعت را ترك كند جاهل است زيرا معاصى ضررهايى دارد 


كه به خود انسان مى رسد. شراب, قمار» غيبت» رشوه؛ء دزدى و ظلم همه به خود انسان لطمه مى زند. 


همجنين معصيت خداوند كيفر دارد و همجنين موجب منفوريت فرد در جامعه مى شود. انسان هاى كنهكار مانند انسان دزد» 


2 متقلب» خائن در جامعه منفور و كثيف شناخته مى شوند. بنا بر اين جنير" كس هم از خداوند دور مى شود وهم از خلق خدا. 


نكته ى ديكر اين است كه ماه رمضان ماه ياكىء تقواء آمرزش كناهان و ماه رحمت و فضل يرورد كار است و بايد از آن 
استفاده كرد. سنت خوبى اخيرا رايج شده است كه هنكام نزديكى ماه رمضان مساجد را تمييز مى كنند. انسان همان كونه كه 
ظاهر را كردروبى مى كند بايد باطن را نيز كردروبى كند. يكى از اعمال ماه مباركك شعبان استغفار و كفتن ذكر: لا اله الا الله 
ولا نعبد الا اياه مخلصين له الدين و لو كره المشركين است. اينها موجب مى شود كه انسان آمادهى ماه رمضان باشد. 


امام سجاد عليه السلام مى فرمود: ماه رمضان ماه طهور است. طهور جيزى است كه خودش ياكك است و ديككران را نيز ياكك 
مى كند. آب ميوه طهور نيست بلكه طاهر است ولى آب مطلق و خالص طهور است. ماه رمضان نيز ماه ياكى و طهور است و 
ياكك كننده مى باشد. 


ص: 00 


-١‏ مريم/سوره؟١‏ آبهع42. 


با اين حال انسان به مقدماتى احتياج دارد: 


يكى اينكه بايد برنامه هاى تبليغاتى انسان قوى باشد. امروزه برنامه هاى شوم و فاسد و مفسد شبكه هاى اجتماعى قوى است. 
بايد در مقابل اين تبليغات ايستاد و جوان ها را بيمه كرد. علاوه بر روحانيون بايد رسانه ها نيز در مقابل هجوم تبليغاتى دشمن 
بايستند. دشمنان مى كويند اكر دنيا و افراد آن فاسد شوند مى توان آن را تسخير كرد زيرا قيامى در ميان آنها شكل نمى كرد 
و نمى توانند متحد باشند ولى اككر افراد صالح و با ايمان باشند» ايستادكى مى كنند و شكست آنها سخت است. 


براى تبليغ بايد با مطالعه ى كافى عمل كرد. 


نكته ى ديكر اين است كه بايد از تظاهر و هنجارشكنى جل و كيرى شود. نبايد روزه خوارى علنى شود و حتى افراد معذور نيز 
نبايد علنا جيزى بخورند. 
ديكر اينكه ماه رمضان ماه نيك وكارى است و يكك درهم صدته ثواب هفتاد صدقه دارد. در كنار فريضه ى روزه بايد 
نيك و كارى نيز به راه افتد. 
موضوع: تنجيز در مضاربه 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به مضاربه است كه صاحب عروه در تتمه بيان كرده است. اين مسأله در مورد تنجيز 
مى باشد كه يكى از شرايط صحت عقد مضاربه مى باشد يعنى مضاربه معلق بر شرطى نباشد. عقود جه لازمه باشد و جه جايزه 
ناب متخز ياشد. اله سألدتى تتجير :در تمافئ اتواب عقو عتوان شده است و در كتاب البيع» كتاب الو كاله و كتاب الوقف 


مفصلا عنوان شده است و بر تنجيز در عقود ادعاى اجماع شده است. 


اين مسأله هم مسأله اى اصولى است و هم فقهى زيرا بحث مزبور در واجب مشروط مطرح است زيرا در واجب مشروطء تعليق 


وجود دارد و بحث است كه آيا جنين واجبى معتبر است يا نه. بنا بر اين بايد ابعاد مختلف اين مسأله را روشن كنيم. 


ص: 00 


ابتدا بايد امورى را بحث كنيم: 
القض الول عشيقت سليق دو التقاه ارى انبيت كه الاي زا نقروط يشرط كنل اللي ادجو انا اسف ند ابنكه ميقا را 


مشروط كنند يعنى بعت و ضاربت و وكلت و مانند آن مشروط شود. 


تعليق» خود اقسامى دارد و مرحوم شيخ انصارى در كتاب مكاسب شانزده قسم از آن را ذكر كرده كه مهم از آنها جهار مورد 


استثة: 
تعليق بر امر مستقبل مشك وك مثلا فرد مى كويد: ان جائكك زيد ضاربتكك بهذا المال الآن. 


تعليق بر امر استقبالى معلوم مانند: ضاربتكك ان ورثت به أبى الآن. و واضح است كه او از يدرش ارث مى باشد. يا مى كويد: 
اذا جاء رأس الشهر وكلتكك الآن. 


تعليق بر امر موجود مشك وك مانند: ان كان هذا مالى ضاربتكك الآن. و نمى داند كه آن مالء مال اوست يا نه. 


تعليق بر امر موجود معلوم. مانند: ان كان هذا مالى ضاربتكك الآن و حال آنكه آن مالء مال اوست. البته اين شق كم اتفاق مى 
افتد و بعيد است كسى بر عقد را بر امر موجود و معلوم معلق كند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: أما التنجيز فلا ريب فى اعتباره» لاتحاد الطريق فيها وفى العقد اللازم كما حققناه فى محله. )١(‏ 
يعنى عقد مضاربه هرجند جايز است ولى دليل آن با عقد لازم يكى است. 


آيت الله حكيم نيز در مستمسكك مى فرمايد: و عن شرح الإرشاد للفخر: أن تعليق الوكاله على الشرط لا يصح عند الإماميه (اين 
علامت اجماع است). و كذا سائر العقود جائزه كانت أو لازمه. انتهى. و فى المسالكك من مبحث اشتراطه التنجيز فى الوقف قال: 
«و اشتراط تنجيزه مطلقاً موضع وفاق (و اجماعى است و نمى توان كفت كه اكر از يدرم يولى به من رسيد آن را الآن وقف مى 
كنم.)؛ كالبيع وغيره من العقود و ليس عليه دليل بخصوصه... مثل ما ذكره فى التذكره: لا يصح عقد الوكاله معلقاً بشرط أو 
وصفء. فان علقت عليهما بطلت» مثل أن يقول: إن قدم زيد أو إذا جاء رأس الشهر فقد وكلتكك, عند علمائنا و فى جامع 
المقاصد: «يجب أن تكون الوكاله منجزه عند جميع علمائنا». (؟) 


ص: 004 


.77١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج22 ص‎ -١ 
مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم؛ ج7١ ص578.‎ -" 


دليل مسأله: 
دليل اول: تعليق در انشاء محال است. 


اين دليل از اهم دليل هايى است كه بيان كرده اند و علت محال بودن اين است كه انشاء به معناى ايجاد است و ايجاد نمى 
تواند از وجود جدا شود زيرا شىء واحد اكر به فاعل نسبت داده شود به آن ايجاد مى كويند و اكر به موضوع نسبت دهند به 
آن وجود مى كويند بنا براين نمى شود ايجاد الآن باشد ولى وجود در آينده اتفاق بيفتد. بنا براين محال است كه در عالم 


تكوين سيبة الآن باشك ولى فشي عاق يعدن اله باشن. 
ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى آينده ادامه مى دهيم. 

تعليق در انشاء كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تعليق در انشاء 


بحث در مسأله ى دوم از مسائلى است كه صاحب عروه در مورد مضاربه مطرح كرده است. در مسأله از شرط تنجيز بحث شده 
است و آن اينكه عقد مضاربه مانند ساير عقود بايد منجز باشد وو بر جيز ىق ناشد. نايد كفته شود كه در آينده اكر ما 
0 2 بن فود بابد مدير ١‏ بر جيرى ِ 1 سو 3 


نصيب من شد از آلان آن را مضاربه مى كنم (و يا از الآن بخشيدم و يا فروختم) 


تعليق كاه در زمان حال است يعنى نمى دانم اين جنس مال من است يا نه ولى اكر مال من باشد آن را به مضاربه به تو مى 


دهم (و يا مى بخشم ويا مى فروشم و مانند آن) 

به هر حال؛ ادعاى اجماع شده است كه تعليق در تمامى عقود موجب بطلان است جه عقود مزبور لازمه باشد يا جائزه. 
سيس بعد از بيان اقوال» به سراغ ادله ى مسأله رفتيم و كفتيم: 

ص: 601417 


دليل اول عبارت است از محال بودن تعليق در انشاء و آن اينكه انشاء به معناى ايجاد است و ايجاد» امرش دائر مدار بودن يا 


آيت الله خوئى در مصباح الفقهاء مى فرمايد: ان الانشاء باى معنى كان قد فرض وجوده فى الخارج فلا يعقل تعليقه على شىء. 
6 


توضيح اينكه: 


ابتدا اين مسأله را در عالم تكوين بررسى مى كنيم و آن اينكه مى بينيم ايجاد از وجود جدا نمى شود و سبب تام از مسب جدا 


نمى شود. نمى توان كفت كه جيزى را ايجاد كرده ام ولى آن شىء فردا وجود بيدا مى كند. 


به عبارت ديكر وجود شىء در خارج داراى دو نسبت است: يكك نسبت به فاعل و يكك نسبت به مفعول. فاعل» آن را ايجاد مى 
كند و اككر به مفعول نسبت داده شود. موجود شده است. ايجاد و وجود از هم جدا نمى باشند و همه يكك جيز مى باشند. بنا بر 


اين نمى توان كفت كه اين خانه را امروز به شكل كامل بنا كرده ام ولى فردا كامل مى شود. 


در ايجاد در عالم اعتبار مى كوييم: عقود و ايقاعات از باب اعتباريات هستند در اينجا نيز نمى توان خانه را به كسى الآن 
بخشيد ولى آن را معلق كرد به اينكه اكر زيد فردا بيايد. اكر الآسن آن را بخشيده ايم ديكر تعليق به امرى در فردا ندارد. 
همجنين است اكر بككويم: اموالى كه بعدا از يدرم به ارث مى رسد را الآنن به تو به مضاربه داده ام. در مضاربه» مال بايد 


موجود باشد. 


ص: 04/8 


.57 مصباح الفقاهه. آيت اللّه خوئ. ج22 ص‎ -١ 


بنا بر اين ايجاد» تعليق بردار نيست زيرا تعليق يعنى بنا بر شرطى موجود هست و بنا بر شرطى موجود نيست و حال آنكه تعليق يا 


بااين حال اين مطلب جندين نقض دارد و ما در امور اعتباريه مواردى داريم كه انشاء از منشأ جداست. 


مثلا در باب وصيت كسى مى كويد: الآن ثلث اموالم را بعد از مركم به تمليكك تو در مى آورم. (يعنى اككر از دنيا رفتم و ثلث 
داشتم از الآن ثلث آن را به تو تمليكك مى كنم.) در اينجا تمليكك الآن رخ داده است ولى ملكيت بعد از وفات است. 


جنين مى كويند كه يكى از شرايط هبه قبض است ولى الآن فرد هبه مى كند و حال آنكه قبض در يكك ماه ديككر صورت 
خواهد كرفت. بنا براين بين تمليكك و ملكيت مى شود فاصله بيفتد. 


سوم اينكه در همه ى عقود اول ايجاب خوانده مى شود ولى تا مشترى قبول را نخواند ملكيت حاصل نمى شود بنا براين بين 
تمليك و ملكيت فاصله مى افتد. همجنين است در ايجاب و قبول در زوجيت و تمامى عقودى كه در آنها ايجاب و قبول وجود 


دارد. 


همجنين است در واجب مشروط كه فرد مى كويد: ان استطعتٌ فاوجبتٌ عليك الحج. ظاهر آن اين است كه ايجاب بعدا و در 


زمان استطاعت حاصل خواهد شد و حال آنكه صيغه ى مزبور الآن خوانده شده است. 


مرحوم شيخ انصارى جون مشكل تعليق در انشاء را نتوانستند حل كنند ناجار شدند كه قيد را از هيئت به ماده بزنند يعنى كفته 
اند: وجوب حج مشروط نيست بلكه مطلق است و آنى كه مقيد است حج مى باشد. يعنى (اوجبت عليكك الحج) نه (اوجبت 
عليكك). در اولى حج مقيد شده است ولى در دومى اوجبت مقيد شده است. به عبارت ديكر قيد به واجب مى خورد نه به 
وجوب. به هر حال ايشان جون ديده است تعليق در انشاء قابل حل نيست خلاف ظاهر مرتكب شده است و قيد را به جاى 


اينكه به وجوب بزند به واجب رده اعت 


ص: 004 


به نظر ما راه حل اين است كه بككُوييم در امور اعتباريه» تعليق در انشاء مانعى ندارد. البته در امور تكوينيه تعليق به هيج وجه راه 


ندارد. 


در امور اعتباريه جداى سبب از مسب به اين كونه امكان يذير است كه در امور اعتباريه شخصى كه مى خواهد جيزى را 
واجب كند مى بيند كه فعلا فرد مستطيع نيست. بعد خود را در ظرفى حساب مى كند كه فرد مستطيع شده است و در آن ظرف 


صورت كرفته است. حال در آينده اككر اين فرض محقق شد فرد بايد حج را به جا آورد و الا نه. 


هكذا وصيت كننده فرض مى كند كه از دنيا رفته است و ثلث مالى دارد و در آن فرض آن ثلث را به ديكرى تمليكك مى 
"كنك 


دليل دوم بر بطلان تعليق: اجماع 
غالب بزركان به سراغ اين دليل رفته اند و مسأله را اجماعى مى دانند و تعليق در انشاء را جايز مى دانند. 


البته اكر استحاله ى عقلى مطرح باشد اجماع نمى تواند جلوى آن بايستد ابتدا بايد مشكل دليل عقلى را حل كرد و بعد ادعاى 
اجماع نمود. 


شارع در آن دخل و تصرف كرده است. بنا بر اين اجماع تعبدى در امور معاملات و عقود و ايقاعات بعيد به نظر مى رسد. 


ص: ليا 


دليل سوم: اهل سنت دليل جالبى ذكر كرده اند و آن اينكه رسول خدا (ص) در جنكك موته كه جعفر شهيد شده بود فرمود: 
حفر امير ماسة:و اكر شهيد شك قللان فرد امير كسناست واكر او شهيد شد قرة ديكر امير شماست: اماركه (مائتك ولايت :و 
حكومت و امثال آن) امر انشائى است و ييشبينى رسول خخدا (ص) نيز محقق شد و جعفر و نفر ديككر شهيد شدند و فرد سوم 
امارك لشكر را ب#اعهدة كرفة. ينا بر اف تعليق:ذر اتشاء اشكال تدارد. 


امروزه نيز اينكه مى كويند كه رئيس جمهور بعد از انتخاب شدن بايد از ناحيه ى ولى فقيه تنفيذ شود به معناى انشاء امارت و 


حكومت مى باشد. اين امور اعتباريه همه انشائيه هستند. 

بنا بر اين در اين دليل» با دليل نقلى تعليق در انشاء را جايز مى دانيم. 

دليل مهمتر ديكرى نيز وجود دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد آن را بيان خواهيم كرد. 
تنجيز در عقود كتاب المضاربه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تنجيز در عقود 


بحث در مسأله ى تنجيز است و كفتيم عقود و ايقاعات بايد منجز باشند و معلق بر جيزى نباشند. اين مسأله بين شيعه ظاهرا 


اجماعى است هرجند بين اهل سنت اختلاف وجود دارد. 
در جلسات كذشته ادله اى در لزوم تنجيز ذكر كرديم كه مخدوش و غير قابل قبول بود. 


آخرين و مهم ترين دليل به عقيدهى ما اين است كه مسألهى تنجيز مربوط به بناء عقلاء مى باشد. عقود و ايقاعات امورى 
عقلا-يى اند كه سيره ى عقلائيه بر آنها جارى جارى شده است و شارع نيز آنها را قيود و شروطى امضاء كرده است. عقلاء 


روى مصالحى كه ديده اند عقود و ايقاعاتى مانند بيع» هبه؛ ارث و غيره در ميان خود داشته اند. 
ص: ١١م‏ 


از جمله شروط نزد عقلاء اين است كه عقود معلقه اعتبارى ندارد. مثلا اكر كسى با رفيقش به محضر رود تا سندى برايشان 
تنظيم شود و آن اينكه او بكويد: بعد از فوت يدرم اموالى كه كيرم مى آيد را الآن به رفيقم مى فروشم يا ببخشم ويا صلح 
كنم. يا بككُويد: زنى كه هنوز به حد رشد نرسيده است را هنككامى كه رشيده مى شود الآن تزوج كنم. 


حتى اكر تعليق حاليه باشد ولى در آن شكك داشته باشند باز هم عقلاء روى آن معامله نمى كنند. مثلا كسى نمى داند كه خانه 
ى مزبور ملكك اوست يا نه اواكر در محضر بككويد كه اككر خانه ملكك من است آن را به ديككرى فروخته ام از او قبول نمى 


محقق ثانى در جامع المقاصد عبارتى دارد كه شايد همين مطلبى كه بيان كرده ايم را اراده كرده باشد. ايشان بعد از آنكه 
تعليق در عقود را معتبر نمى داند مى فرمايد: لانتفاء الجزم المعتبر فى العقود. ل(١)‏ 


يعنى در عقود بايد جزم و عدم ترديد وجود داشته باشد. شايد مراد ايشان بناء عقلاء است كه جزم را در عقود لازم مى دانند. 


البته بايد به اين استثناء دقت كرد كه عقودى وجود دارد كه در طبيعت آن تعليق وجود دارد اين مانند وصيت تمليكيه است كه 
فرد ال الآن كه ؤثذه است ثلث خوددرا بعد از .وفائش اق خالا به كسى مى بحشد. :دو طبيعت وضصيت تعليق وجوه دارد زيرا انسان 


فقط تا وقتى كه زنده است مى تواند وصيت كند. 


همين كونه است نذر و عهد و قسم مشروط كه فرد مى كويد: (ان رزقت ولدا احج بيت الله الحرام.) او از الآدن جيزى كه 
مربوط به بعد و آينده است را نذر مى كند. طبيعت نذر مشروط غير از اين نيست زيرا شرط همواره مربوط به آينده مى باشد. 


8١" ص:‎ 


.05 جامع المقاصدء محقق كر كى» جل ص‎ -١ 


سبت به آينده مى باشد. 


خلاصه اينكه اكر اجماعى در مسأله باشد اين اجماع متخذ از بناء عقلاء است كه تنجيز را در عقود (بجز موارد استثناء شده) 


بقى هنا امور: 


الامر الاول: بعضى از عامه براى صحت تعليق به داستان جنكك موته استدلال كرده اند و آن اينكه رسول خدا (ص) قبل از رفتن 
آنها به جنكك موته فرمود: زيد بن حارثه امير لشكر باشد اكر شهيد شد جعفر و اككر او شهيد شد عبد الله بن رواحه امير باشد. 
بخارى )١(‏ و احمد اين روايت را در كتب خود نقل كرده اند. 


فإواليق وروا بنك قر ور ده سان و ينك زا أو ضعة الله هيه )0 انه قعل هو أمارية لقم قرا قافن انكر ]د اموس اانه كن 
تكوينيه زيرا در عالم اعتبار است كه فرد رئيس لشكر مى شود. اين امارت در مورد زيد منجز بود ولى در مورد جعفر و عبد الله 


معلق بود. بنا بر اين» هم عقد منجز صحيح است و هم معلق. 


تقول حار عسعث ميد ووايت مريوو ابن انقدلال كرب اسة:ولى أبن عورد از قيل همان اسضتانات اسب كد ابايث غير ليق 


نتيجه اين دليل نمى تواند دليل بر جواز مطلق باشد. 


حتى در داستان امير مؤمنان على عليه السلام در روز غدير كه رسول خدا (ص) فرمود: انت خليفتى و وصيى نوعى تعليق وجود 


دارد يعنى اين سِمّت بعد از من براى تو حاصل مى كردد. 


ص: 7١م‏ 


الامر الثانى: فرقى بين تعليق در امر استقبالى و حالى نيست. امر استقبالى نيز جه مجهول باشد و جه معلوم. اما در امر حالى اكّر 
مجهول باشدء تعليق تصور مى شود يعنى فرد مى كويد: نمى دانم كه اين مال» مال من است و اكر مال من باشد آن را به 
مضاربه مى دهم. البته اين تعليق باطل است. 


اما اكر امر حالى» معلوم باشد يعنى در روز جمعه فرد بككويد: اككر امروز جمعه باشد اين مال را به تو فروختم. اين كار لغو است 
وعقلاء جنين تعليقى را استفاده نمى كنند. 


الامر الثالث: تعليق كاه بر شرط است و كاه بر وصف. تعليق بر شرط مانئند اين است كه فرد مى كويد: ان جاء زيد بعتكك هذا 
الدار. اما در تعليق در وصف كفته مى شود: ان كان هذا دارى فقد بعتكك. يا ان كانت هذه المرأه بكرا فقد تزوجتها. اين از 


باب تعليق بر وصف خانه ويا وصف زوجه مى باشد. 
همه ىاب مواره از بان تعليق اشكا و اشكال"داود: (مكر موارقئ كه 'استداء شذة اميت ) 


الا-مر الرابع: امورى است كه عقد به ظاهر بر آن معلق است جه آن را بككويند ويا نككويند. مثلا وقتى مى كويم: بعتكك هذا 
بهذاء شرط آن اين است كه مبيع» ملكك من باشد زيرا (لا بيع الا فى ملك) هكذا در مورد وقف كه (لا وقف الا فى ملك) 


وجود دارد يا اينكه مثلا جنسى كه فروخته مى شود جنس حرام نباشد. اين نوع تعليق ها مضر نيست. 


ان شاء الله در جلسه ى آينده به سراغ مضاربه كردن با اهل ذمه مى رويم كه محل ابتلا-ء است. مثلا سرمايه كذارى هاى 


حايكغالنااز إبةببام اسه 


ص: ع 


تعليق و تنجيز در مضاربه و مضاربه با غير مسلمان كتاب المضاربه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تعليق و تنجيز در مضاربه و مضاربه با غير مسلمان 
بحث در تعليق و تنجيز در عقد و ايقاعات است: 


الا-مر الخامس: صاحب عروه در ذيل كلا-مش مسأله اى ذكر كرده است كه همه جا محل ابتلاء است و مى فرمايد: ثمّ على 
فرض البطلا-ن (اكر تعليق در عقود موجب بطلان باشد راه حلى براى آن وجود دارد و آن اينكه) لا مانع من جواز التصرف و 
نفوذه من جهه الإذن (مالك راضى باشد كه عامل با مال تجارت كند در نتيجه عامل مى تواند در مال تصرف نمايد.) لكن 
يستحق حينئذ أجره المثل لعمله (البته در اين صورت عامل در سود شريكك نيست زيرا مضاربه باطل شده است و فقط استحقاق 
اجره المثل را دارد.) إلا أن يكون الإذن مقيدا بالصحه (مكر اينكه مالك بككُويد كه اذن او در صورتى است كه معامله صحيح 


ناشد و الأآاذن ذن تصرك: نداده 'است) فلا بجوو التصرق أرشا.17لادى ايخ ضورت الصرفق عامل :ذر مال مالك ارو تينيتة) 


اين حكم در ساير معاملات نيز وجود دارد. مثلا اجاره اى است كه باطل است ولى مستاجر با اذن مالكك مى تواند در منزل او 
بنشيند. همجنين در بيع ممكن است مقدار جنس و يا ثمن مجهول باشد و در نتيجه بيع باطل بوده باشد ولى مالكك و مشترى در 


ضرت ندر خوفسين ادق هته ادن انق مؤارة سكنت عاصلا تمن شوك ولى اقداص لصت وجز ةدارف و ابن دلبل (ذا تخل 


- 
0 
يرت عر ابن 


ِأَحَدٍ أنْ يَتَصَرَفَ فِى مَالٍ غَيِرهِ بعَئر إذْنِه) (1) مى باشد. 
ص: فتكي 


١-العروه‏ الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 105 ط - جماعه المدرسين. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج56 ص 0/2 ابواب الغصب» باب ١‏ شماره 7595١9٠‏ حل ط آل البسة: 


اضافه مى كنيم كه حتى مالكك مى تواند در مضاربه ى باطل نه تنها اذن در تصرف دهد اضافه بر آنء در اينكه او سهمى در 


اجرت داشته باشد نيز اذن دهد. 


الع مكف قافن كه يكنافية نزت موا ناكة وس سقو ادي حافت اناك افيه ريون اببك كدر وعينان كنا باط 
است. بله اككر كسى بدون قرارداد وامى به ديكرى دهد و او نيز با طيب خاطر سودى به وام دهنده دهد مشكلى وجود ندارد و 


ربا محسوب نمى شود. 


فروش مى كنند و خانه اى كه هنوز تكميل نشده است را به عنوان خانه ى كامل مى فروشند. در اين كونه موارد» قرارداد از 


جواب اين است كه اين مسأله دو حال دارد كه در يكك حال باطل و در حال ديككر صحيح است. 
راه باطل آن است كه به شكل تعليق بفروشد يعنى الآن آن را به فرد هنكامى كه تكميل شود بفروشد. 


اما حال دوم اين است كه از باب كلى در ذمه بفروشد يعنى ملكك مزبور را در ذمه شبيه مسأله ى سلف به فرد بفروشد. اين 
مانند آن است كه فرد جند تن كندم را الآن به كسى در ذمه مى فروشد به اين شرط كه يكك سال ديكر آن را تحويل دهد. بنا 
بر اين معامله الآن تمام شده است ولى تحويل مشروط به زمانى در آينده است. البته در اين نوع بيع» تمامى جزئيات مبيع باشد 
كاملا مشخص باشد. 


8١9 ص:‎ 


بايد توجه شود كه در معامله ى سلف. معامله به مقدارى كه يول داده مى شود صحيح است بر اين اساس اكر كسى ينج تن 
كندم را سلفا بخرد ولى يول يكك تن را بدهد معامله در يكك تن صحيح است نه ينج تن زيرا در بيع شرط است كه يا ثمن و يا 
مثمن موجود باشد و اكر هيج يكك موجود نباشد بيع صحيح نمى باشد زيرا در اين صورت معامله؛ كالى به كالى مى باشد. 
نتيجه اينكه در بيش فروش ها بايد كل مبلغ را يرداخت كرد. بنا براين غالب معامله هاى بيش فروش مشكل دارد زيرا كمتر 
كسى است كه تمام يول را تحويل دهد. بله ممكن است فروشنده به اين نوع بيع رضايت دهد ولى ملكيت حاصل نمى شود و 
مانند اين مى ماند كه مالكك بيعانه اى را دريافت كند و متعهد شود كه هنكام تكميل خانه و فروش آنء او را در اولويت قرار 
دهد و البته اين تعهد الزام آور نيست. 

حال به سراغ مسأله ى هجدهم از مسائل متفرقه اى كه صاحب عروه در مورد مضاربه بيان كرده است مى رويم. اين مسأله در 


مورد مضاربه» شركت و معامله با اهل ذمه است. امروزه اين مسأله به مسأله ى سرمايه كذارى هاى خارجى بر مى كردد: 


الثامنه عشر يكره المضاربه مع الذمى خصوصا إذا كان هو العامل (ولى اكر مالكك سرمايه كذار باشد و عامل فرد مسلمان 
بضاعت كند) و لا يودعه وديعه (وديعه اى نزد او تكذارد) ولا يضافيه الموده (و مودّت خالصانه و صاف با او نداشته باشد زيرا 


قابل اعتماد نيستند.) 


ص: /ا١م‏ 


و قوله ع: إن أمير المؤمنين ع كره مشاركه اليهودى و النصرانى و المجوسى إلا أن تكون تجاره حاضره لا يغيب عنها المسلم 
(معامله ى نقدى باشد كه مسلمانى هم حضور داشته باشد. البته در فلسفه ى اين كراهت آمده است كه آنها ممكن است 


جيزهايى را كه ما حرام مى دانيم حلال بدانند و ايجاد مشكلاتى كنند.) 


مورد شركت است نه مضاربه و ممكن است از آن استفاده كنيم كه حتى اككر فرد طرف معامله» مسلمان باشد ولى لا ابالى باشد 
باز هم مضاربه با او مكروه باشد.) 


كافر جهار رقم است: 

١.كافر‏ ذمى كه غالبا در كشورهاى اسلامى و تحت ذمه و حمايت از حكومت اسلامى هستند و از جان و مال و ناموس آنها 
# كافر سيادن كه دو حال هدله اسك بعت يا سسلمانان مرك لست وتى طرف اس كو سووواى مححده اباي حت داب 
كافر اشاره شده است: (لا يَنهاكم الله عن ادن َم يالوم فى الذي وَلَمْ بجوم من بارحم أن تبووهع و تفيتطوا لت 
إنَّ الله بْحِبّ الْمُقْسِطِينَ) (1) 


؟.كافر مستأمن (مُعامَد) كه دولت هايى هستند كه با ما ارتباط سفارتى دارند يا كسانى كه ما به آنها ويزا مى دهيم و وارد 


شوند وما به آنها اجازه دهيم بيايند جزء اين قسم هستند كما اينكه قرآن مى فرمايد: (وَ إِنْ أعدٌ مِنَ الْمَشْركِينَ اسرتجاركك 


ده م 
ص: لل 


١-العروه‏ الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 168 ط - جماعه المدرسين. 
ا ممتحنه اسوره ء آيه/ 


“'- توبه/سوره4) آيه8. 


اقوال علماء: 


از كلام مرحوم علامه در تذكره استفاده مى شود كه مسأله ى مزبور بين شيعه اجماعى است و اهل سنت نيز بعضا با ما موافق 
هستند: يكره مشاركه المسلم لأهل الذمّه من اليهود والنصارى والمجوس وغير أهل الذمّه من سائر أصناف الكفّار عند علمائنا - 
وبه قال الشافعى. )١(‏ 


در جايى ديكر مى فرمايد: يجوز للمسلم أخذ مال من نصرانيٌ مضاربه (يعنى مسلمانء عامل باشد)» ولا يكره ذلك ء لأنَّ 
المسلم لا يتصرّف إلأ فيما يسوغ (زيرا مسلمان تصرف نمى كند مككر در آنجه حلائل است.) ويكره للمسلم أن يدفم إلى 
المشرك مالا مضاربه (و مشركء عامل باشد». لأنّ الكافر قد يتصرّف بما لا يسوغ فى الشرعء فإن فعل (اكر به غير مسلمان دهد 
واو موازين اسلامى را رعايت كند)» صح القراض. (؟) 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را ييكيرى مى كنيم. 


م الم انو 


رساله هاى فقهيه براى تحقيق در ايام تعطيل كتاب المضاربه 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع رساله هاى فقهيه براى تحقيق در ايام تعطيل: 


در بحث مزارعه در تحرير الوسيله هجده مسأله ذكر شده است. اين مسائل در عروه بيست و هشت مسأله است. يكك يا دو يا 


بيشتر از آن مسائل را انتخاب كرده و با مسائل عروه آن را تكميل و بحث كنيد. البته نوشتن اين رساله ينج شرط دارد: 


تحقيق در ببسث ضفحهى وزيرئ باشد..حتما به صورث تايب شده باشد زيرا كاه اكر به شكل خط معمولى نوشته شود ممكن 


است صحيح خوانده نشود. 


ص: اك 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه ى حلى» ج18 ص 7ل مؤسسه ى آل البيت. 
7 تذكره الفقهاء, علامه ى حلى» ج41 ص /0/1 مؤؤ سسه ى آل البيت: 


ابتدا اقوال مسأل دوم روايات» سوم رجالء جهارم لغات» ينجم ادله و ششم نوشتن فروع آن البته اكر فروعى دارد بررسى شود. 
البته لازم نيست به ترتيب فوق باشد ولى به هر حال» باشد اين شش نكته مورد لحاظ قرار كيرد. 


منابع آن را حتما در ياورقى منعكس كنيد. 


كر به عربى باشد اولويت دارد و امتياز بيشترى داده مى شود. 


اذ | كان ملديظة كوش كا ياباق #تهر يوق افشاك من بانقاه الاعادوه ةاعاه وال فرضيك سق 
موضوع: مضاربه با غير مسلمان 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائلى است كه صاحب عروه در تتمه ى مسائل مربوط به مضاربه مطرح كرده است. اين مسأله 
در مورد كراهت شركت و مضاربه با اهل ذمه است. 


شيخ در خلاف مى فرمايد: شركه المسلم لليهودى والنصرانى وسائر الكفار مكروهه. وبه قال جميع الفقهاء وقال الحسن 
البصرى: إن كان المتصرف المسلم لا يكره. وإن كان 


المتصرف الكافر أو هماء كره دليلنا: إجماع الفرقه. بل إجماع الأمه. )١(‏ 
دليل اول: تعليلى كه ذكر شده است و آن اينكه: انه لا يؤمن من تصرفه حراما 


كافر طبق مذهب خودش عمل مى كند و ما ايمن نيستيم كه او تصرف حرام در سرمايه نكند مثلا شايد شراب را خريد و فروش 
كند ويا رباخوارى كند. به همين دليل مضاربه با كافر مكروه است. 


البته اين دليل مخصوص به آنجايى است كه كافر» عامل باشد و الا اكّر سرمايه كذار باشد و كار از مسلمان باشد كراهت 
مزبور برطرف مى شود زيرا احتمال آلودكّى به حرام وجود ندارد. همجنين اكر عامل» كافر باشد ولى شرط كنيم كه خطوط 
قرمز ما رعايت شود و مطمئن باشيم كه او مخالفت نخواهد كرد. همجنين اكر مسلمان به كار كافر اشراف و نظارت داشته باشد 
كه اككر بخواهد از خط قرمز تجاوز كند بتوان به او اخطار داد. 


2٠١ ص:‎ 


.١ الخلاف» شيخ طوسى» ج"؛ ص 077 مسأله‎ -١ 


دليل دوم: دلاات دو روايت 
اين دو روايت در وسائل الشيعه در كتاب الشركه باب دوم ذكر شده اسة: 


محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عد مِنْ أَطْرححابنا عَنْ أختك بْن محمد عَنٍ ان مَخهوب عَنٍ ابن رِئَابٍ قَالَ قَالَ أو عد اللّوع لما يَبى 
ناكل الف أذافكار كل الذنج يو 3 تقدفة يضاق (مرمليه وا جه كركرى مى بدعدذ كد جا نر يفاعت علد ين "كل منود رااده 
بالتككه دريل فى اند 113 يُودِعَةُ وَدِيعَهٌ (حتى وديعه هم به او ندهد) وَ لما يْصَ افِيهُ الْمَوَدّ. (با او دوستى توأم با صفاو 
صميميت نباشد هرجند دوستى براى حفظ ظاهر و با رعايت احتياط اشكال ندارد.) )١(‏ 


ابن رئاب همان على بن رئاب است. در بعضى از كتب رجال از او به ابن رئاب و در بعضى از نسخ ديكر از او به ابن رياب 
تعبير شده است كه هر دو يكى است. او از بزركان و از اجلاء مى باشد. على بن رئاب برادرى به نام اليمان بن رئاب دارد كه 


از كبار خوارج بوده است. در روايت است كه على بن رئاب مى نشست و با او بحث مى كرد ولى فايده اى نمى بخشيد. 


كفته شده است كه اين روايت ضعيف است ولى ما وجهى براى ضعف سند در آن نيافتيم. حتى عده ى كلينى نيز ثقه مى 


باشتك زيرا عده اع ال اساقية او بوذتك كه ثمى توان كفت همه غين ثقه بوذه اند. 
از عبارت لَا يَنْبْغى كراهت فهميده مى شود. 
ضة 211 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صلى ابواب شركت» باب ”7 شماره 60 حال ط آل البيت. 


وَعَنْ عَلِيَ : بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن النََِْىَ عن السكونيٌ عَنْ أبى عَبْدٍ اللّوع أَنَّ أميرَ الْمَؤْمِنِينَ ع كرة ة مُشَارَكَة الْيَهُودىٌ وَ النَصْدَانت 
الي إَِّ أن تَكُونَ تتجاز هٌ حَاضةرَةٌ لَا يَغِيبُ عَنْهَا الْمْشُِم. (مكر اينكه تجارت حاضرى باشد كه مسلمان هم در آن حضور 
داشته باشد.) (01) 


در سند اين روايت نوفلى و سكونى است كه محل بحث و زير سؤال هستند. 
كرة در روايت هرجند بر حرام نيز اطلاق مى شود ولى ظهور غالب آن در كراهت مصطلح مى باشد. 


از ذيل روايت كه امام عليه السلام مى فرمايد: ! إِلَا أنْ تكونّ تَجَارَهُ حاضةرَة لَا يَغِيبُ عَنْهَا الْمْشِيِمُ استفاده شده است كه وجه 
كراهت براى اد ين است كه غير مسلمان آلوده به حرام مى شود ولى اكر مسلمانى نظارت داشته باشد اين حالت رخ نمى دهد و 


در نتيجه كراهتى در كار نيست. 
به هر حال» حتى اكر اين تعليل هم نبود ما مى توانستيم آن را متوجه شويم زيرا كافر غالبا رعايت موازين شرعى را نمى كند. 
البته بعيد نيست كه علت عدم اعتماد به آنها اين بوده باشد كه آنها داراى قوت و شوكت نشوند. 


در اينجا نكتهى مهمى وجود دارد و آن اينكه اكر با فرد غير مسلمان مضاربه كرديم واو به شكل حرام تجارت كرد مثلا 


شراب را خريد و فروش كرد و سود را آورد آيا سود آن حلال است؟ 


وجه اشكال در اينجا است كه اكر غير مسلمان سرمايه ى اوليه اى داشته باشد و بخواهد مضاربه كند ما مالكيت او را بر سرمايه 
اش صحيح مى دانيم هرجند ممكن است آن سرمايه را از راه غير حلال به دست آورده باشد. در ما نحن فيه نيز هرجند تجارت 


او حرام مى باشد ولى طبق مذهب او صحيح بوده است. 
ص: ١١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صلى ابواب شوكتء باب ”7 شماره 60 حل ط آل اليت: 


علماء غالبا سود مزيور را حلال نمى دانند و ما وجه عدم حليت را نمى دانيم زيرا اكر او براى خودش آن تجارت را انجام مى 
داد مالكك آن مى شد و ما نيز مالكيت او را بر سرمايه اش قبول داشتيم. حال در ما نحن فيه جرا معامله ى او را كه طبق مذهبش 
در روايات است كه اككر كسى از اهل ذمه ازدواج كرد و مهريه را يكك بشكه ى شراب قرار داد و بعد مسلمان شد كسى نكاح 


او باطل نيست و فقط بايد در عوضء قيمت آن شراب را به همسرش بدهد. 
يا اينكه ما از غير مسلمان جزيه مى كيريم و حال آنكه مى دانيم كه مبلغى كه يرداخت مى كنند كاه از راه غير شرعى به دست 
آمده است ولى كسى فتوا به عدم جواز تصرف در مال جزيه نمى دهد. 


حتى سيره ى عملى اين بوده است كه مسلمانان با كفار معامله مى كردند و حتى رسول خدا (ص) كه از يهودى يول قرض 
كرد ازاو نيرسيد كه آن مبلغ را از جه طريقى به دست آورده است. 


نتيجه اينكه وجه بطلان اين معاملات براى ما روشن نيست. 


دومين نكته اى كه وجود دارد و اصحاب متذكر آن نشده اند اين است كه اككر با غير مسلمان مضاربه كنيم كراهت دارد. علت 
كراهت اين است كه احتمال مى دهيم او از راه غير حلاللل تجارت كند سخن در اين است كه جه اصلى جارى مى كنيم كه 
قائل به كراهت مى شويم آيا اصل حمل فعل مسلم بر صحت جارى مى شود؟ اين در حالى است كه او مسلمان نيست تا فعلش 
بر صحت حمل شود. بايد توجه داشت كه اصل در معاملات فساد است نه صحت بنا بر اين اكر در حرمت جيزى در معاملات 
شكك داشته باشيم اصل در آن فساد است. 


ص: اع 


تنها راهى كه به نظر مى رسد اين است كه بككوييم سيره بر صحت و البته كراهت معاملاءت آنها جارى شده است همجنين 
روايت مزبور دلالت بر اصل صحت در معاملات غير مسلمان دارد. 


اكر اين را نككُوييم جون ما نحن فيه از باب شبهه ى تحريميه است بايد حكم به فساد كرد نه صحت. 
جمع بندى از مسائل مضاربه كتاب المضاربه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألام0لا. 

بحث اخلاقى: 


در اسلام فرصت هاى خوبى براى تبليغ وجود دارد. يكى از آن فرصت ها روز جمعه و نماز جمعه است. از ديكر فرصت ها 
حج وايام حج مى باشد. يكى از آن فرصت ها ماه مباركك رمضان است. (البته فرصت هاى ديككرى مانند ايام عاشوراء ايام 


قدر مسلم اين است كه دنيا دارد رو به فساد مى رود و آمارهاى مفاسد روز به روز در حال افزايش است. در اينجا بعضى 
حالت انفعالى بيدا مى كنند و مى كويند كه آب از سر كذشته و بايد به صاحب شريعت كه امام زمان (عج) است متوسل شد. 


اينها با اين بهانه تمام مسئوليت را از دوش خود بر مى دارند. 


بعضى بر فكس هى كويكة كناوقق سا بيشترمى شود بايد ثلككن يشترص كرد ما تيو يايد ان قرضت ماه رمضان استفادة 


كنيم. اكر يكك نفر هدايت شود بهتر از جيزى است كه آفتاب بر آن مى تابد. 


كيين لوق أغياها نكانيا اسا قات عبره ) لبان توجه داشت كه ظاهر آيه احياء جسمانى و مادى است يعنى يكك 
نفر را از خطر مركك نجات دهند. ولى امام صادق عليه السلام در ذيل اين آيه مى فرمايد: معناى باطن آيه اين است كه كسى 
رااز كمراهى و ضلالت نجات دهند. 


ص: 5١م‏ 
-١‏ مائده/سورهة. آبه 31 
اسلام هم طرفدار احياء مادى است و هم احياء معنوى و احياء يكك نفر در هر دو مورد مانند احياء جميع مردم مى باشد. 


بايد در تبليغ سعى كرد كه تلاش و كوشش مخصوصا نسبت به نسل جوان بيشتر باشد زيرا اين كروه بيش از ديكران در 


معرظن خنطر حسعق و .ذيكر ابتكه ابنها حون الود كى خايشان عمبق نشده انت زودتر به زاه مي آيتد: 


بايد مردم را به قرآن آشنا كرد. در قرآن سه آيه وجود دارد كه مى كويد: قرآن در ماه رمضان نازل شده است: 


(مَهْرْ رَمَضانَ الّدى أَنِْلَ فيه الْقَوَآنُ) 


علت نزول قرآن در ماه رمضان اين است كه دل ها در اين ماه آمادكى بيشترى براى يذيرش دارد و فضاء فضاى روحانى مى 
شود. روزه در ماه كرم نيز نورانيت را بيشتر مى كند و آمادكى قلوب براى يذيرش بيشتر مى شود. بنا براين بهترين فرصت در 
ماه رمضان استفاده از آيات قرآن است. بهتر است آيات توحيد را خواند و مردم را به خدا نزديكك كرد و آيات معاد را خواند 
و به مردم نسبت به روز قيامت تذكر داد. همجنين است خواندن آيات اخلاقى و آيات وحدت مسلمين. در مورد وحدت آيات 
بسيارى در قرآن وجود دارد از جمله اينكه در سوره ى حشر در مورد يهود مى فرمايد: (وَ فَلُوبَهُْ شت ذلك نه قَومٌ لا 


يعنى اينكه قلب هايشان متفاوت است ناشى از بى عقلى آنها است. 


در مسأله ى تبليغ بايد به نكاتى توجه داشت يكى اين است كه بهتر است وارد مسائل اختلاف برانكيز سياسى نشويم زيرا هر 
كس ايدهوى خود را قبول دارد واين كار بر خلاف ايجاد وحدت است. بنا بر اين بهتر است بيشتر مسائل اعتقادى و اخلاقى را 


كنند و در عوض بايد نسبت به اصول انقلاب و اصول اسلام توجه داشت و آنها را تقويت كرد. 
ص: 8١6‏ 


ابعش اسورة ههه 1ه 1 


ديكر اينكه بايد به مردم توجه داشت كه ماه رمضان ماه روزه ى صرف نيست بلكه ماه معرفت است و ماه آشنايى بيشتر به 
اصول و فروع اسلام و خداشناسى و توحيد است. اين ماه ماه نيك وكارى نيز مى باشد و مردم در ماه رمضان جون آمادكى 
بيشتر دارند مى توانند نيك وكارى بيشتر كنند و به سراغ خانواده هاى ضعيف و بيماران روند و زندانيان بى كناه را آزاد كنند و 


مراقب يتيمان باشند. در اين ماه بايد كينه ها از سينه ها شستشو شوند و كسانى كه با هم قهر كرده اند آشتى كنند. 


بايد جوانان را به ازدواج» ساده زيستى» آسان كرفتن ازدواج و ساده كرفتن جهيزيه و كم و ساده كرفتن مهريه ها تشويق كرد. 


امروزه جوانان براى ازدواج دنبال شغل خوبء خانه و اتوموبيل و مانند آن هستند و حال آنكه خداوند در قرآن مى فرمايد: 


(إِنْ يَكونُوا فَقَراءَ يُفِْهِمْ الله مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَهُ واسِعٌ عَلِيمٌ) )١(‏ واقعيت اين است كه روزى با همسر ايجاد مى شود. 
موضوع: جمع بندى از مسائل مضاربه 


كتاب مضاربه كتابى است كه بين اصحاب و اهل سنت مشهور است. با اين حال مشهور اصحاب ما و اهل سنت دايره ى اين 
ضائله اسار فشكف كرو الل بدطورى كه اشفاده ان اك مسار عتحدوة شده اسكم مدقا عيرق دا بره ف مقا ريه جر اسع 


اول آنكه مضاربه را مقيد به اين كرده اند كه با نقود و يول باشد. (يا مثلا با اسكناس و نقد رايج باشد.) اين در حالى است كه 
در سرمايه كذارى هاى كلان امروز يولى در كار نيسث. مثلا در ساختن سدء فرد سرمايه كذارى اش به اين است كه كارخانه 


8١8 ص:‎ 


81 نور/سوره؟2 آبه‎ -١ 


دوم اينكه مضاربه رااز عقود جايزه مى دانند و اينكه مالك و عامل هر وقت خواستند مى توانند آن را فسخ كنند. اين شرط با 
مضاربه در كارهاى مهم سازكار نيست. كارهاى مهم احتياج به مقدماتى دارد و كاه بايد جندين ماه و يا جندين سال مقدمه 
سازى كرد تا بتوان كارى را انجام داد. اكر سرمايه كذارى در هر لحظه در معرض متلاشى شدن باشد كسى وارد سرمايه 


كذارى كلان نمى شود. جايز بودن عقد مضاربه لطمه ى شديدى بر وسعت دايره ى مضاربه وارد مى كند. 

سوم آنكه آن را محدود به تجارت كرده اند و در دامدارى» زراعت و ساختن يل ها و جاده ها و مانند آن جايز نمى دانند. 
اين در حالى است كه مضاربه در عصر ما مى تواند بسيارى از مشكلات را حل كند. 

اعمال سه محدوديت فوق دو عامل مهم دارد. 


عامل اول اينكه آنها مضاربه را بر خلاف قاعده مى دانند و مى كويند كه مضاربه غرر دارد و رسول خدا (ص) نيز از غرر نهى 
كرده است. بنا بر اين بايد به قدر متيقن قناعت كرد. 

ولى ما ثابت كرديم كه مضاربه بر خلا-ف قاعده نيست و اين ابهام در طبيعت مضاربه خوابيده است كما اينكه در مزارعه و 
مساقات جنين ابهامى در طبيعت آنها وجود دارد و حتى علماء اين دو را عقد لازم مى دانند. در مزارعه نيز مشخص نيست كه 


اصل سود و مقدار آن خبر ندارد. بنا براين بايد مضاربه را داخل در (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) بدانيم و هر جا 
شكك كرديم به اين عمومات عمل كنيم. با اين كار دايره ى مضاربه كسترش مى يابد. 


ص: /اا 


ايجاد نمى شود زيرا يكى سرمايه را تأمين مى كند و ديكرى نيز كار مى كند واين عقدى است عقلايى و لازم الاجراء. بنا بر 


اين اشكال نشود كه مضاربه به معناى الضرب فى الارض است و بايد در خصوص تجارت باشد. 


ثالثا قائل شديم كه دليلى وجود ندارد كه مضاربه در خصوص نقود باشد. در بين عقلاء مضاربه مقيد به نقود نيست و شارع نيز 
آن را امضاء كرده است. 


بررسى قانون مدنى در مورد مضاربه: 
در قانون مدنى در مورد مضاربه يانزده ماده وجود دارد و متأسفانه همه از همان مذهب مشهور ب ركرفته شده است: 


ماده ى اول: مضاربه عقدى است كه به موجب آن احد متعاملين سرمايه مى دهد با قيد اينكه طرف ديكر با آن تجارت كند و 


در سود آن شريكك باشند. صاحب سرمايه» مالكك و عامل؛ مضارب ناميده مى شود. 

ماده ى دوم: سرمايه بايد وجه نقد باشد. 

ماده ى سوم: حضّه ى هر يكك از مالكك و مضارب در منافع بايد جزء مشاع باشد از كل از قبيل ربع» يا ثلث و غيره باشد. 
ماده ى جهارم: حضّه هاى مزبوره در ماده ى فوق بايد در عقد مضاربه معين شود. 

ماده ى ينجم: مضاربه عقدى است جايز 

ماده ى ششم: عقد مضاربه به يكى از علل ذيل منفسخ مى شود: در صورت موت يا جنون... 

ماده ى هفتم: هر كاه در مضاربه براى تجارت مدتء معين شدن باشد تعيين مدت موجب لزوم عقد نمى شود. 


ص: م2 


ماده ى هشتم: در صورتى كه مضاربه مطلق باشد عامل مى تواند هر قسم تجارتى را كه صلاح بداند بنمايد. 
ماده ى نهم: مضارب نمى تواند نسبت به همان سرمايه با ديكرى مضاربه كند. 


ماده ى دهم: مضارب بايد اعمالى را كه براى نوع تجارت متعارف و معمول بلد و زمان است به جا آورد واكر خودش 


رز حمث ١‏ تكشد مستحوؤ اجره المثل اه تحسبك” 
ماده ى يازدهم: مضارب در حكم امين است و ضامن مال مضاربه نمى شود مككر در صورت تعدى يا تفريط. 


ماده ى دوازدهم: اكر كسى مالى را براى تجارت بدهد و قرار كذارد كه تمام منافع مال مالكك باشد بضاعت ناميده مى شود و 


حق اجره المثل دارد (اكر متبرع نباشد) 


ماده ى سيزدهم: اكر شرط شود كه مضارب ضامن سرمايه خواهد بود ويا خسارات حاصله از تجارت متوجه مالكك نخواهد 


ماده ى جهاردهم: در حساب جارى يا حساب به مدت ممكن است با رعايت شرط قسمت اخير ماده ى قبل احكام مضاربه 
جارى شود و حق المضاربه به آن تعلق كيرد. (مثلا بانكك تضمين مى كند كه سرمايه كذار هر كز ضرر نمى كند در نتيجه 
هرجند در صورت بروز خسارت؛ ضرر متوجه مالكك نيز مى باشد ولى بانكك متعهد مى شود كه از طريق اموال ديكران آن 
خسارت را جبران كند. اين كار اشكال ندارد واز باب تعهد ضمن عقد است. در نتيجه بانكك فقط سود مى دهد. البته بايد 
توجه داشت كه اكر شرط شود كه خسارت بر عهده ى مضارب باشد باطل است ولى بانكك جنين نمى كند و خسارت را 


ماده ى يانزدهم: به غير از آنكه فوقا مذكور شد مضاربه تابع شرايط و مقرراتى است كه به موجب عقد بين طرفين مقرر است. 


(يعنى بلوغ و عدم حجر و غيره كه در ساير عقود معتبر است در مضاربه نيز جارى است.) 


ص: ك2 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
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١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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